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Trabalhei mutcho: experiéncias de trabalho
nas comunidades quilombolas do Piemonte

da Chapada Diamantina (BA)

Carolina Pazos Pereira”

[...] a fronteira entre o dizivel e o indizivel, o confessdvel e
0 inconfessdvel, separa, em nossos exemplos, uma memdria
coletiva subterrinea da sociedade civil dominada ou de
grupos especificos, de uma memdria coletiva organizada
que resume a imagem que uma sociedade majoritdria ou o
Estado desejam passar e impor.

(Pollak, 1989, p.8).

Eu andei mutcho. Seis légua. Saia daqui quatro horas da
manhd para chegar seis da noite, com um sacdo de feira na
cabeca, pedindo ajuda na estrada aos amigos |[...]. Minha
vida dd um jornal. Fazer um jornal pra soltar em Salva-
dor, Rio de Janeiro, esse mundo todo ai!

(Isabel Pereira da Silva, 2013).

Ao contririo do que se afirmou durante muito tempo no pensamento
social brasileiro, a mio-de-obra escrava foi também empregada nos sert6es do nor-
deste, em atividades econdmicas diversas, inclusive na pecudria (Neves, 2011). No
século XIX, o sertdo nordestino estava povoado por trabalhadores negros, livres,
libertos e cativos que resistiram ao escravismo e ao racismo através de diferentes
estratégias pessoais e coletivas. Ao lado da célebre imagem do sertanejo como um
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branco pobre, descendente de indigenas, é cada vez mais possivel colorir outras
silhuetas. A presenga do negro nos sertées, bem como sua relagio com o escravis-
mo, ainda é pouco estudada, se compararmos ao quadro mais amplo de estudos
sobre essa temdtica no Brasil. Todavia, importantes trabalhos vém sendo publica-
dos a medida que os arquivos das cidades do interior sao devassados e 4 medida
que os descendentes de escravos rompem com o silenciamento e publicizam suas
narrativas.

Mesmo se nao houvessem as pesquisas académicas, algumas das quais ci-
tarei ao longo deste artigo, o que seria a emergéncia de tantas comunidades negras
rurais no sertao nordestino senio a prova inconteste de que outras histédrias ocor-
reram para além do que Caio Prado Janior chamou de linhas mestras da Histéria
do Brasil (Prado Janior, 2004)?

Em Morro do Chapéu, cidade baiana do Piemonte da Chapada Diaman-
tina, influentes familias locais foram donas de escravos e/ou se relacionavam com
negros livres dependentes, alguns dos quais ascenderam socialmente, amealhando
algum cabedal e se tornando até mesmo politicamente influentes, como ¢ o caso
do Coronel Francisco Dias Coelho (Sampaio, 2007). Outros dependentes nio
tiveram a possibilidade de mobilizar tantos recursos, sofrendo mais duramente as
relagdes de dominagao econdémica e simbdlica que trouxeram consequéncias so-
cais profundas para os individuos e familias negras até os dias de hoje. Da mesma
forma que as familias brancas mais abastadas se relacionavam entre si com intuito
de fortalecimento de seus privilégios, através de arranjos familiares e politicos, as
familias negras constituiram arranjos de parentesco e solidariedade que ainda hoje
sdo perceptiveis nos modos de viver dos territérios étnicos da cidade. Esses lagos
de solidariedade, estendidos a parentes nao consanguineos, possibilitaram a sobre-
vivéncia e a resisténcia desses quilombos como nucleos estdveis.

Art. 2° Consideram-se remanescentes das comunidades dos quilombos,
para os fins deste Decreto, os grupos étnico-raciais, segundo critérios
de autoatribui¢io, com trajetdria histérica prépria, dotados de relagoes
territoriais especificas, com presungio de ancestralidade negra relacionada
com a resisténcia a opressio histdrica sofrida. (Brasil, 2003).

Este artigo langa mao da Histéria Oral e da etnografia, com base em
quatro anos de observagio participante na regiao, enfocando especialmente as en-
trevistas produzidas nas comunidades de Gruta dos Brejoes, Barra II, Veredinha e
Queimada do Benedito. Essas entrevistas, em conjunto com pesquisas de arquivo
e visitas a fazendas, evidenciam os profundos paralelos entre a escravidio morrense
e as relagoes contemporaneas de trabalho das familias negras.

Utilizarei as categorias nativas para fazer emergir as conexdes entre passado
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e presente, através da andlise dos discursos. No intuito de organizar as narrativas
dos entrevistados, trago transcrigdes emblemadticas que serao divididas e analisadas
por ciclos temporais. Esta organizacio nio estd estritamente condicionada ao pon-
to de vista cronoldgico, ela cruza camadas, respeitando o tempo vago da meméria.

O tempo do cativeiro

O meu pai era neto de uma cativeira. E a mie dele também era. Minha
mie que dizia que no tempo do cativeiro os empregados, os major, que
quando mandava eles fazer uma coisa que néo fazia direito, af batia. Batia
nos povo. Batia. Tinha deles que passava necessidade, botava pra trabalhar
com um pouquinho de comida... eles maltratava muito. Minha mae que
contava a nds... Quando tinha uma coisa que ela nao gostava, ela dizia:
“nao é o tempo do cativeiro nao!”. (Durvalina Rosa Espirito Santo, 2018).

O periodo da escravidio, especialmente a segunda metade do século XIX,
aparece nas narrativas dos sujeitos entrevistados como o tempo do cativeiro, mes-
ma expressdo encontrada entre as familias negras do Sudeste, especialmente no
Vale do Paraiba (Mattos; Rios, 2005, p.44). As memdrias familiares do cativeiro
aqui, porém, nio estdo coletivamente estruturadas em termos discursivos, apare-
cem referidas por um ou outro entrevistado. O apagamento das memdrias do cati-
veiro estd muito ligado ao fato de tratar-se de uma experiéncia dolorosa, “eviden-
ciam as dificuldades de construir uma identidade socialmente positiva com base
na vivéncia da escravidao” (Mattos, 2005, p.54), mas também s caracteristicas
particulares da escravidio sertaneja, a distdncia temporal dos fatos e  interrupgio
da transmissdo de saberes, causada tanto pela morte prematura (precdrias condi-
¢oes de vida), quanto pela migragio para o trabalho rural volante (éxodo rural).

Embora nio sejam facilmente encontradas, ainda ¢ possivel registrar me-
morias da escravidao junto aos descendentes vivos de ex-escravos e libertos em
Morro do Chapéu, 131 anos depois da aboligao. Essas memérias informam so-
bre as relagoes de trabalho, dependéncia, compadrio, lealdade e conflitos entre
fazendeiros, escravos, libertos e agregados de fazenda. Informam também sobre
religiosidade, mitos, ritos, cantos e dancas que sdo imprescindiveis para confron-
tar, corrigir e complementar as fontes escritas sobre o assunto. Devido ao cardter
fragmentdrio das memorias comunitdrias na regido e a nao valorizagao de herangas
culturais vinculadas a um passado escravo, a tendéncia é que tais memorias desa-
parecam definitivamente. O desconhecimento, indisposi¢io, vergonha, descon-
fianga ¢/ ou medo de falar sobre o assunto, somados a falta de pesquisadores que
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trabalhem com metodologias orais, contribuem para soterrar cada vez mais acon-
tecimentos cruciais para a compreensdo da histéria desse municipio em particular
e do sertdo da Bahia em geral.

O problema que se coloca a longo prazo para as memérias clandestinas
e inaudiveis ¢ o de sua transmissao intacta até o dia em que elas possam
aproveitar uma ocasiao para invadir o espago publico e passar do “nao-di-
to” A contestagio e A reivindicagio; o problema de toda meméria oficial
¢ o de sua credibilidade, de sua aceitagao e também de sua organizagao.
Para que emerja nos discursos politicos um fundo comum de referéncias
que possam constituir uma memdria nacional, um intenso trabalho de or-
ganizagao ¢ indispensdvel para superar a simples “montagem” ideolégica,

por definicao precdria e fragil. (Pollak, 1989, p.8).

A fonte oral ¢ vélida em si mesma, pelo que pode esclarecer sobre os
acontecimentos, 0s processos sociais, a memoria coletiva e como “instrumento de
compreensdo mais ampla e globalizante do significado da agao humana (Alberti,
2013, p.19). Em alguns casos, serve também para langar luz sobre questoes, dados
e fatos sobre os quais muito pouco ou nada se produziu em termos de documentos
escritos. Isso é particularmente valido nos estudos sobre comunidades rurais.

As entrevistas que seguem baixo se dividem entre as memérias familiares
diretas e as memérias de grupo, os ditos “causos”, sendo que as duas categorias se
intercruzam a todo momento. Comego por D. Maria, de Barra II, lavradora e neta
de escravo. A maior parte da memoria de seu avd Laudelino foi transmitida por
sua avé Vicentina, que era livre:

O meu av6 falava muito assim, Coronel Quintino mesmo, que tem os
empregado dele trabalhava muito, muito mesmo. Quando era de noite
eles botava os burros mais perto da casa, ai quando era meia noite meu
senhor estava dormindo, eles pegava os burro, selava e ia pro Morro na-
morar. Quando era mais tarde da noite, eles vortava. Al quando o coronel
Quintino chegava:

— Cés parece que td assim como quem td com sono.

Eles dizem:

— Nio senhor. E que a gente fica sentado contando histdria.

Mentira, tinha ido para a cidade namorar! Chegava com sono e agora
falava pra ele:

— Nao, porque a gente fica assim contando histéria. E por isso que a gente
fica assim meio com sono, mas nio ¢ nada nio.

Com medo porque se eles dissessem que vinham pro Morro...Ave Maria!
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(Mari de Souza Carmo, 2014, grifo nosso).'

Membérias de ousadia escrava sio comuns entre descendentes de escravi-
zados. A entrevista supracitada ¢ alegérica no que tange as estratégias dos escravos
para burlar a vigilincia dos senhores, ainda mais favorecida pela relativa mobilida-
de espacial do escravo sertanejo. Interessante pontuar que, diferente de outros qui-
lombos que ja foram designados como “comunidades de senzala” (Gomes, 1995),
nao hd mengao as senzalas nos documentos escritos jd analisados sobre Morro do
Chapéu do século XIX? e também nao parece existir referéncia ao espaco da sen-
zala nas memorias familiares dos povoados. Ao que tudo indica, cada familia vivia
na sua prépria casa de pau a pique, com telhado de palha (de licuri), conforme as
caracteristicas locais.

Na Barra II, chamada Barra dos Negros, territério a 12 km do centro de
Morro do Chapéu, se diz que o povo antigo gostava de “botar fogo no chao” de
suas casas. Enquanto cozinhavam os alimentos, os mais velhos do grupo discutiam
problemas, contavam seu cotidiano, seus “causos” e o passado de seus ancestrais.
As explicagdes sobre esse hdbito, bem como a altura das casas e os modos de cons-
truir as camas, lembram as herancas africanas analisadas por Robert Slenes no
capitulo “Esperancas e Recordagoes: condigoes de cativeiro, cultura centro-africa-
na e estratégias familiares”, do livio Na senzala, uma flor: esperangas e recordagies
na formagio da familia escrava — Brasil, sudeste, século XIX (Slenes, 1999). Nao
obstante, nao podemos precisar com exatidao uma origem étnica, uma vez que
a presenca africana propriamente dita nio foi expressiva na escravaria morrense
em comparagao a Salvador ou ao Recdncavo no mesmo periodo, a maior parte
da escravaria de Morro do Chapéu era crioula, seguindo o padrao da comarca de
Jacobina a qual pertencia até 1864 (Vieira Filho, 2009).

Os mitos de fundacio e seus vinculos com o cativeiro variam entre as co-
munidades, em Barra II, segundo a tradigio oral, Laudelino e seu irmao Libio fo-
ram dois irméos escravos que, juntos com alguns livres e recém-libertos, fundaram
o quilombo. H4 consenso em dizer que ambos foram escravos nas imediacoes do
territério atual, mas os relatos variam sobre quem seria o proprietdrio e em quais
fazendas teriam trabalhado Conquanto os quilombolas afirmem que Laudelino
trabalhou na Fazenda Gurgalha, ele nio teria sido escravo do Coronel Quintino.

1 Essa mesma histéria foi contada por D. Maria duas vezes. Diante do gravador (e na auséncia dele), ela
utiliza a expressio “meu senhor”. Quando foi feita a entrevista em video, ela substitui a expressio “meu
senhor” pela expressao “o patrao deles”.

2 Agradego imensamente o prof. Dr. Jackson Ferreira, da UNEB, grande conhecedor das fontes escritas
sobre Morro do Chapéu, pela disponibilizagio de fontes digitalizadas e pela troca de informagoes rele-
vantes.
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Alguns netos afirmam que Laudelino foi escravo de um “major Pedro”, recebendo
do préprio major o direito de residir nas terras da Barra no imediato pés-aboligao:

E a razio devido esse nome de escravidio que gente veio se amparar aqui
na Barra. Eles, os mais velhos, né? Herdando, foi cuma herdando o lugar
de morar depois que muitos foram libertos, aquele povo antigo, mais
velho [...] que eles se escondia par se livrar os acontecimentos mal porque
quem era escravo jd sabia como era, né? (Antdnio José de Oliveira, 2019).

A questao da doagao de terras a ex-escravos, no contexto da aboli¢ao, nao
¢ incomum, vdrias comunidades rurais negras se originaram de doagdes verbais ou
escritas, como mostraram Carlos Vogt e Peter Fry (1996) para o caso do Cafun-
dé, situado no municipio de Salto de Pirapora. Esse também parece ser o caso de
algumas das atuais comunidades negras do Piemonte da Chapada Diamantina,
no caso de Barra II, embora eu ainda nio tenha localizado nenhum documento
comprobatério da escravizacio de Laudelino ou Libio, encontrei fortes indicios
comprobatérios de uma possivel relagao entre Major Pedro e seu suposto escravo
que reforgam a memoria da doagao de oral de terras no pés-abolicao. Essas evidén-
cias serdo tratadas em um préximo artigo sobre as relagdes entre a Histéria Oral e
a pesquisa de arquivo na reconstrugio histdrica.?

As evidéncias de doagao de terras e outros bens por parte de ex-senhores,
bem como outros indicios de proximidade entre estes e seus escravos, nio atestam
uma humanizagio do cativeiro. Nao se pode perder de vista a perversidade estru-
tural da escravidao e seus desdobramentos interpessoais e simbdlicos, atravessados
por relagdes de poder ainda que em um espectro paternalista.

As memorias da escravidio coletadas nessas comunidades constituem
basicamente relatos de rebeldia escrava, maus-tratos, assassinato de senhor, fuga,
racismo, samba, aboli¢ao, trafico interprovincial e “valéncia” (sorte em escapar das
situacoes extremas de cativeiro).

Disse que ele era perverso assim. Levava arrastado. Amarrando e levando,
rebocado. Um negro desse era pra ser deportado, nem pra ficar com ele
nio era, era pra ser deportado. Ai deportou o negro, mas logo logo ele foi
libertado. Af disse que ele ainda escreveu uma carta: “ah, hd mais tempo
vocé tivesse me mandado pra cd...” (Nelson do Espirito Santo, 2019).

3 A origem da Barra ¢ a histéria de Laudelino sao desdobradas em outro artigo e integram uma parte da
minha tese de doutorado, em curso.
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Em nenhuma das memérias analisadas encontrei justificativas mdgicas
para essas “valéncias” ou outras situagoes de cativeiro. A auséncia de explicagoes
mégicas e religiosas, embora haja herancas de candomblé de caboclo e feitigaria
diluidas nos povoados, pode indicar um silenciamento intencional diante de uma
forte devocio catélica rural.

Os escravos sofria mutcho, ai ficou ci folia de samba, cariru. Foi uma
tradigao dos escravos, que eles nao safa pra canto nenhum. Disse que
ajuntava, fazia aquela comidinha, fazia um sambinha, batendo palma,
que eles nao tinha liberdade de sair. (Ana Rita do Carmo, 2019).

Fatos e processos histéricos se misturam ao folclore, as anedotas e vivén-
cias privadas. Personagens locais como, por exemplo, o Coronel Quintino Soares
da Rocha, maior escravista do municipio, aparecem como figuras ambiguas. A
fama de senhor indulgente do referido Coronel ¢ atestada em alguns episédios,
mas nao ¢ consensual nas comunidades. As estratégias paternalistas dos poderosos
locais sao reiteradas pela memoria coletiva, embora os subalternos entendam os
limites da alianga e da negociagio dentro da hierarquia social.

Coronel Quintino tinha uma novilha muito bonita, essa mulher, tem
mulher que é descarada, mas tem umas nio, que é séria. Né?

— Ah, vocé vai matar essa novilha que eu desejei e quero comer a carne
dela.

O homem botou a mio na cabeca:

— O gente, eu nio posso, ¢ de meu senhor. Eu nio posso fazer isso de jeito
nenhum.

— Vai matar.

— Néo maro nio. E de meu senhor.

— Mas eu t6 pagrada, eu quero comer a carne.

— Mas eu nio posso que é de meu senhor.

Ela fez igual a Eva, atentou, atentou, fez igual a Eva mais Adao. Ele vai,
pd, matou a novilha. Af os outro ficd:

— Ah, agora eu quero ver o que tu vai fazer, meu sinh6 vai te matar.

Ele disse:

— Nao mata nio.

Af ele pensou assim: “O que que eu vou fazer?”. Af ia pd roga, quando
chegava 14 ele botava o chapéu em cima do toco e dizia assim:

— Meu sinhd, eu mantei a novilha do senhor... Mas isso nio vai dar certo!
Nio vou fazer isso nio.
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E os outro disse:

— Vocé vai preso. Vocé matou a novilha de meu senhor.

— Meu Deus, o que que eu fago?

Tornava. Botava uma coisa 4 e corria, ajoelhava no chio:

— Meu senhor eu fiz isso. Mas isso nio vai dar certo!

Chegou o dia do julgamento:

— E hoje, é hoje que tu vai preso.

Os outro ficava aticando. Af foram pra cidade, quando chegou 14 os outro
tava tudo de olho, que sabia que ele ia preso. Quando chegou 14 teve a
audiéncia. Af ele encostou e disse:

— Louvado seja nosso senhor Jesus Cristo!

Que eles fazia isso...

— Meu senhor, aconteceu uma coisa na fazenda. Fiquei junto uma mulher,
ela fez eu matar a novilha de estimacio do senhor.

— Eu nao disse que meu nego nao mentia? Esse nego ai é dos meu.

O nego ndo mentiu, ele falou a verdade. Que os outros tava doido pra ele

ir preso, mas ele nio mentiu, ele falou a verdade. Ai ele ganhou a alforria.
(Mari de Souza Carmo, 2014).

Segundo Jackson Ferreira (2004), estudioso de Quintino e seus depen-
dentes, ele, o Coronel, e sua esposa, Umbelina Adelaide de Miranda, utilizaram
a manumissio como estratégia politica de ganho de agregados e fortalecimento
de poder pessoal. Primeiro concedendo alforrias particulares e, apds a morte de
Quintino, concedendo carta de alforria coletiva aos escravos do casal, sob a condi-
¢ao de que os “libertos” a servissem durante seu tempo de vida.

Assim, ao libertar Lidio, Manoel Lidio, Febronio, mesmo condicional-
mente, e outros escravos no decorrer das suas vidas, o coronel Quintino e
dona Umbelina mostravam o quanto podiam ser generosos com aqueles
que os serviam. Deles, esperavam servilismo, respeito, obediéncia e grati-
dao. (Ferreira, 2014, p.187).

No depoimento oral supracitado, a memdria da alforria estd condiciona-
da ao bom comportamento do escravo, confirmando o enraizamento da cultura
paternalista. A entrevistada nao recorda o nome do escravo envolvido no “causo”,
afirma apenas que era uma das histérias contadas por seus avos. A narrativa possui
paralelos interessantes com o auto popular nordestino do bumba meu boi. Esse
auto revela as hierarquias sociais do universo das fazendas. Em uma das versoes,
a escrava Catirina, estando grdvida, deseja comer lingua de boi e pede ao marido
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Francisco para providencid-la. O escravo, atendendo ao desejo da mulher, mata
o boi do dono e recebe ameaca de prisao, mas, para a alegria popular, o boi acaba
ressuscitado (Cascudo, 1949).

Quer se trate de histérias fantédsticas para induzir o bom comportamento
da escravaria ou vivéncias particulares que se ampliam para tornar-se casos exem-
plares do cotidiano do cativeiro, essas memorias coletivas, como bem demonstrou
Hebe Mattos, tem muito a informar sobre uma identidade camponesa negra que
mescla o tempo privado da familia ao tempo publico da Histéria do Brasil:

Aqui, como em todo processo de construgio de memdria coletiva, os epi-
s6dios narrados sio tio importantes quanto aqueles que sdo esquecidos
ou sobre os quais — de forma eloquente — simplesmente se silencia. (Ma-
ttos, 2005, p. 53 e 54).

As memdrias do cativeiro vao se diluindo, & medida que os guardioes da
memoria morrem. Contudo, os sentimentos coletivos e aprendizagens da expe-
riéncia da escravidao migram e sio guardados em lugares muito mais profundos,
desafiando o tempo. Insisto que, apesar da dificuldade, é vidvel seguir algumas
trajetérias de escravos e libertos em Morro do Chapéu e reunir memorias da escra-
viddo de seus descendentes vivos, mesmo porque muitos se fixaram em fazendas,
constituindo familias estdveis.

A tarefa do confronto de fontes poderd trazer surpresas quanto a traje-
téria de familias negras do municipio, revelando fatos fundamentais sobre as co-
munidades rurais autorreconhecidas quilombolas de Barra dos Negros, Ouricuri,
Queimada Nova, Velame, Veredinha, Mulungu da Gruta e Gruta dos Brejoes,
entre outras. Entendendo que, evidentemente, as origens e composi¢des dessas
coletividades sdo multiplas e vao muito além dos vinculos com o cativeiro.

O tempo das didrias: “trabalhar pra ganhar dia”

Eu tinha quatorze anos, peguei aquela casona grande com quatro meni-
nos pra cuidar. Ajeitei aquela casa de fundo a fundo, aprendi a fazer tudo.
Eles dava o quarto e as roupa. Pagava por ano. As roupa era uns pano
fininho assim que se a gente levantava dava pra enxergar do outro lado.

(Isabel Pereira da Silva, 2019).

O trabalho por didrias em fazendas no pés-aboli¢ao, algumas vezes nas
mesmas fazendas onde outrora a escravidio fora praticada, bem como o servigo
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doméstico para familias brancas, sio as memdrias de trabalho mais marcantes nas
comunidades negras e sio sintetizadas pela expressao “trabalhar macaco para os
outros”. A expressio “trabalhar macaco” jd aparecia em documentos do século
XIX, como injuria:

[...] ser macaco era estar completamente sob o julgo de outra pessoa, com
pouco espago de manobra cotidiana, tendo de sujeitar-se a qualquer tipo
de trabalho, com dificuldades de sustentar a si e sua familia. Ser macaco
e ficar pulando de galho e galho nio dava estabilidade a ninguém. A apa-
rente liberdade de nao ter senhor era uma prisao, porque o colocava aos
pés de outras pessoas por qualquer pataca, era uma vida sem protecio.
(Ferreira, 2014, p.150).

Trabalhar macaco tem, até hoje, o sentido de trabalhar explorado, de nio
ser dono do préprio trabalho, de nio gozar dos frutos de seu préprio esforco:
“Trabalhei macaco pros outro, lavando roupa para os outro, engomando para os
outro. Trabalhei mutcho” (Isabel Pereira da Silva, 2013). Nio se trata de trabalhar
para qualquer outro, mas para outro que além de uma situacio socioeconémica
mais favordvel ¢, na maioria das vezes, um outro racial. Trabalhar macaco para os
brancos, em uma sociedade profundamente racista, nio é sé o risco de sofrer dis-
criminagdes de vérios tipos, nao ¢ apenas a ofensa contra um individuo especifico,
mas o ressaibo de uma humilhacio coletiva:

Mae nio sabe o tanto de raiva que eu tenho desse povo, um povo que
nem de negro gosta. Essa raca ai que mae td dizendo, eles vé ser humano
COMO um jegue, COMO UM povo que s serve pra carregar peso, ¢ assim
que eles via as pessoa, mas as pessoa que trabalhava 4 era tio focada a
eles que nao percebia. Af a gente, os filhos deles, que foi pra 14 depois é
que foi percebendo que eles ndo presta, viu? Eu nao sei como uma pessoa
pega um cachorro e bota em cima da mesa do empregado 14 no fundo do
quintal, pede pra limpar a bunda do cachorro, escovar o dente do cachor-
ro, em cima da mesa que o empregado come, separa copo, separa tudo,
¢ divisdes. Naquela época uma televisao colorida, a gente sentava com o
menino desse tamanho pra assistir, eles desligava na cara da gente, botava
a gente pra ir pra escola com fome, tinha as tal das “bd”, que tinha as em-
pregadas mais velhas, que ali eles faziam o que eles queria. Fulano s6 vai
comer depois de vim da escola, botava meu marido pra limpar o chio de
quatro pés, aquela casona com chao de madeira e tudo, com fome, botava
de castigo no banheiro das empregada com o rosto no chio no caroco de
milho [...] Eu jd disse que se eu morrer nio ¢é pra deixar meus filho ir pra
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casa deles. (X, 2018).4

O depoimento acima ¢ revelador da tragédia que se tenta ocultar sob o
paradigma da democracia racial. A histéria oral ¢ fantdstica justamente porque,
como disse Pollak, “para poder relatar seus sofrimentos, uma pessoa precisa antes
de mais nada encontrar uma escuta (Pollack, 1989, p.4). Eu acrescentaria que
nao uma escuta de qualquer natureza. Para uma boa entrevista é necessério, antes
de mais nada, confianca por parte do entrevistado e boa percepgao por parte do
entrevistador:

A ‘entre/vista, afinal, ¢ uma troca de olhares. E bem mais do que outras
formas de arte verbal, a histéria oral é um género multivocal, resultado
do trabalho comum de uma pluralidade de autores em didlogo. (Portelli,
2010, p. 20).

A feitura de boas fontes orais, com as quais se possa trabalhar para en-
tender o outro e seu passado, exige a criagao de uma relacio de respeito mutuo
que ndo se conquista apressadamente. O fator tempo ¢ primordial, assim como o
entendimento das diferencas sociais e raciais. Para os mais velhos das comunidades
negras, que viveram na carne as consequéncias nefastas das relagoes com brancos,
e adquiriram a sabedoria do siléncio como estratégia de sobrevivéncia, o que se
traz a publico pode ser bastante perigoso. Por essa razao, nio se deve tomar o nao
dito pelo nao existente.

Outro aspecto relevante é a questao geracional. Os mais velhos tendem a
estar inseridos em uma ldgica paternalista e/ou temerosos de relatar situagoes de
exploragao, diante da desigualdade de poder com as familias brancas, enquanto
seus filhos adultos possuem uma compreensao distinta, demonstrando sua indig-
nagio de forma mais explicita. Os modos de viver a subordinacio, e resistir a ela,
mudaram com a passagem do tempo, assim como o empoderamento discursivo
dos mais jovens. Lembro sempre de Anailde Pereira dos Santos, lider da Associa-
¢io Comunitdria Quilombola de Gruta dos Brejoes, falando sobre a falecida Sr.
Nascimenta: “ela nao gostava de conversar com ninguém. Acho que tinha medo
das coisas voltar a ser como naqueles tempos”.

Qual era “aquele tempo”? Acabara mesmo o tempo do cativeiro enquan-
to tempo do siléncio? Quando foi o pds-aboligao? A histéria do tempo presente
esbarra em dilemas éticos. As relacoes de poder ainda estao acontecendo entre os
grupos sociais e revolver o passado pode implicar em consequéncias graves. Como

4 Resguardo a identidade da depoente, nesse caso.
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disse Henry Rousso, os historiadores do tempo presente mantém relagoes de con-
flito com o poder: “A histdria j4 nio se caracteriza, primeiramente, por tradigoes a
respeitar, herangas a transmitir, mortos a celebrar, mas antes, por problemas a gerir
mediante um constante trabalho de critica...” (Rousso, 2016, p. 30).

O tempo do trecho

Em termos concretos, a liberdade alcancada com o fim legal da escravi-
dao teve significados diferentes para ex-escravos urbanos e rurais, com
habilitacoes profissionais ou “de roga”, homens ou mulheres. [..] Foi di-
ferente para os que se viram livres em sociedades com forte construcio
legal relacionando igualdade e acesso a cidadania politica, com presuncio
de plenos direitos a todos os cidadaos (desde que livres e homens) ou em
sociedades onde esta presungao nio existia na prdtica, nas quais relagdes
pessoais se faziam definidoras de direitos num quadro de manutencio de
relagdes hierdrquicas e clientelisticas, como a brasileira. (Mattos; Rios,

2004, p. 174).

As experiéncias de trabalho no pés-abolicio muitas vezes foram andlogas
ou até piores do que a escravidao formal. No caso do sertdo nordestino, a baixa fer-
tilidade dos solos e as prolongadas secas forgaram as populagées a migragoes cons-
tantes. As migragdes j4 eram comuns no sertao da Bahia antes mesmo dos anos
1970, quando, segundo a tradi¢io oral, comegou a se intensificar o trabalho rural
volante em outros estados. Os trabalhadores que vivenciaram esse deslocamento
ficaram conhecidos em todo Brasil como “boias-frias”, termo pejorativo que se
refere a refeicdo carregada em marmitas. Em Morro do Chapéu, os quilombos de
Veredinha e Gruta dos Brejoes foram bastante atingidos pelo fenémeno do éxodo
rural.

No caso de Brejoes, local de dificil acesso e extremamente drido, mesmo
que muitos negros se tenham fixado ali por influéncia de relagoes antigas com os
proprietdrios locais, vdrios lavradores pobres, inclusive brancos e indigenas, chega-
ram e partiram da Vereda do Romao Gramacho, tornando esse pequeno povoado
uma coletividade em movimento. Desde o século XIX, a categoria dos lavradores
pobres dispunha apenas de sua mobilidade e forca de trabalho, podendo ser até
menos privilegiada do que muitos escravos de fazenda (Nascimento, 2014).

As migragdes das comunidades negras de Morro do Chapéu sio interes-
taduais e ocorrem principalmente com jovens homens adultos que se empregam
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nas lavouras de cana, café e laranja em estados como Rio de Janeiro, Parand, Mi-
nas Gerais e Goids. Esses trabalhadores, ao partir para o “trecho” (nomenclatura
local) nem sempre regressam ou o fazem por tempo determinado. Essa dispersao
prejudica todos os aspectos da vida social, incluindo as relagoes emocionais entre
os sujeitos e a transmissio de saberes e préticas culturais. Antes, além do trabalho
de rogas para subsisténcia, a miséria impelia os lavradores a buscar trabalho junto
a fazendeiros dos municipios limitrofes e também trabalho doméstico nas casas de
familias mais abastadas da cidade.

As conversas mais dificeis que mantive com os quilombolas foram relacio-
nadas ao trabalho no trecho, pois as vivéncias em tais empregos revelam condicoes
de trabalho absolutamente degradantes.

A cana caida rende mais porque ela é caida. O metro de cana trinta e cin-
co centavos. Pé de rolo, cana caida, 25 centavos. E complicado. Caneleira,
tanta coisa, cé pesa nio sei quantos quilos depois que sua. Caimbra, cria
aqueles n6 de cimbra. Aquilo ali acaba com o ser humano, 25 anos cé
olha e diz que tem trinta e cinco, quarenta anos. Muitos causo j4 aconte-
ceu deles abragar as cana e morrer pregado. O coragio funciona bastante
de tanto trabalhar até que dilata. Escravidio mesmo. (Santos, 2014).

Os alojamentos coletivos nesse tipo de atividade sdo caracterizados pela
sujeira, ratos, violéncia e comida estragada. Alguns trabalhadores relatam que “dei-
xar um toco de cana no chdo” ou se recusar a cortar por causa das cobras pode
ser motivo para o fiscal submeter o cortador ao “gancho”, isto é, suspensio do
trabalho por vérios dias, nos quais continua sendo descontada a alimentagao e
hospedagem. Os trabalhadores realizam o corte da cana em movimentos repetiti-
vos ao longo de uma jornada estafante que pode durar 8 horas didrias, de segunda
a sébado, debaixo de sol a pino. O prejuizo para a satide é incalculdvel, os cortes de
facao no corpo, o envelhecimento precoce, os acidentes, morte prematura, doen-
cas musculares, cardiovasculares e degenerativas sdo comuns. Quando se trabalha
com cana queimada ou arrancando café, o impacto ¢ ainda agravado pela inalagio
de fuligem e poeira das queimadas ou do agrotdxico colocado no café, podendo-se
desenvolver doengas pulmonares e cAncer, dentre outras. Os movimentos repetiti-
vos, conjugados com a exposi¢ao solar, levam o trabalhador a diminuir a atencio,
aumentando a ocorréncia de acidentes (Coelho, 2012).

Para aguentar esse tipo de servigo e aumentar a produtividade ao médximo
¢ comum o recurso ao consumo de dlcool e drogas nas plantagéoes, desenvolvendo
a dependéncia quimica entre os trabalhadores rurais, o agravamento da debilidade
fisica (podendo ocasionar infartos fulminantes) e a dissolu¢do dos vinculos
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afetivos. Muitos morrem subitamente, outros na estrada por acidentes em 6nibus
precdrios, muitos pelas doengas adquiridas e ainda em decorréncia de brigas com
outros trabalhadores. A situagio da mulher é ainda mais grave, pois pode sofrer
violéncia sexual nos acampamentos ou ficar “rodada”, isto ¢, ser chamada para o
trecho pelo marido e depois ser abandonada.

Mesmo com a progressiva mecanizagio canavieira a partir dos anos 1980
e a perda de postos de trabalho, essa realidade ainda atinge milhares de trabalha-
dores rurais brasileiros que nio possuem escolariza¢io bdsica ou outra alternativa
de emprego. Atualmente a Comissao Pastoral da Terra de Irecé desenvolve nos po-
voados, inclusive Brejoes, campanhas contra o trabalho escravo que pode ocorrer a
qualquer um desses trabalhadores, pois sio aliciados por gatos (intermedidrios que
transportam os trabalhadores até as usinas) com promessas de boas remuneragoes.
Em Brejoes, entretanto, nao hd casos de pessoas que tenham sido vitimas de es-
craviddo contemporanea porque os homens locais utilizam as redes de parentesco
para se estabelecer em outros estados. Os homens sé6 migram por indicacio de
irméos, primos ou amigos que conseguem fichd-los.

Um rapaz perguntou porque a gente vinha para cd. Eu respondi que ¢é
porque o nosso pais é seco, primeira coisa que eu disse a ele foi isso. Aqui
chove direto, é onde tem empresa para trabalhar e 14 ¢ compricado. Cé
sabe que hoje as coisa s6 melhora com a chuva, para um fraco como nés
que vem para cd trabalhar. L4 no nordeste nao chove. Se chovesse num
lugar que nem o nosso aqui, ninguém saia para fora nio. Mas como nio
chove a gente caca um recurso fora. (Santos, 2014).

O trecho ¢é uma necessidade de subsisténcia, contudo, acaba se tornando
também um rito de passagem para os jovens que nele veem a assungio de uma
responsabilidade adulta, com a conquista de dinheiro préprio e a possibilidade de
conhecer outros locais. Mesmo sob condi¢oes tio extremas, o trabalho rural volan-
te ¢ a Ginica resposta que muitos encontram para tentar mudar de vida.

Trabalhar para si

O cultivo de rogas préprias para a sobrevivéncia, bem como a cria¢io
de animais, ¢ outro aspecto importante da cultura de trabalho das comunidades
negras, tanto no passado como na atualidade. E precisamente o oposto do traba-
lho alienado. O orgulho da autonomia produtiva, ainda que seja uma autonomia
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relativa, estd no fato de transformar a relagao entre as pessoas. Numa linguagem
marxista, poderfamos descrever “trabalhar macaco” como trabalho alienado, ao
passo que a cultura de roga prépria, mesmo drdua, é a identificagio do ser com seu
esforco, a luta pelo sustento material e moral que d4 sentido a existéncia e, quando
suficiente para abastecer e comercializar, a emancipagio da comunidade negra do
jugo da miséria e da dependéncia externa.

O trabalho de roga dentro dos povoados é completamente distinto do
trabalho de roga em usinas ou em fazendas de outras regides, pois os lavradores
definem af seus préprios ritmos produtivos e sua colheita é preparada e resgatada
para si. Do mesmo modo, a criagao de animais, o uso das reservas de madeira e
dos remédios naturais. Mesmo quando a agricultura e a criagio nao sio, como
outrora, as principais fontes de sustento das familias, ainda hd o trabalho de roca e
uma cultura da roga. Os territérios citados sao distantes uns dos outros e o plantio
varia muito em cada lugar, pelas caracteristicas do solo, pelo clima e pela forma de
organizagio coletiva para o trabalho.

Eu pensei que nao ia d4 era conta do servi¢o todo. Porque aqui mesmo eu
cortava no machado, na foice, rocando. E o primeiro dia que eu peguei
pra cortar cana eu achei que a familia ia morrer de fome ali. E nao fiz
nada, eu nio estourava as mios em machado nem na foice. E 14 no pri-
meiro dia que eu cortei cana as mios ficou s6 as bolhas de dgua. Eu achei,
eu digo nio vou d4 conta nio. (Santos, 2014).

Em Gruta dos Brejoes o plantio se dd basicamente ao longo da vazante
do Rio Jacaré, que desdgua no Rio Sao Francisco, dividida em propriedades in-
dividuais, mas trabalhadas de forma familiar. Sdo cultivados batata-doce, cana,
palma, milho, mamona, abébora, andu, entre outros. Essas “coisas que planta na
beira d’dgua”, descritas por Fldvio Dantas Martins (2011) como “culturas tmidas”
(cana, banana, abdbora, batata-doce) em oposicao as “culturas secas” (algodao,
mandioca, feijao, maxixe, fumo, quiabo, aipim), demonstrando a importincia do
acesso ao rio. Sdo pouco utilizados as aguadas e os pogos naturais formados em
alguns trechos pelas dguas do préprio rio, a maioria dos quais jd secou.

A agricultura de vazante e a criagio de gado vacum estao cada vez mais
dificultadas pelos periodos de estiagem, falta de acesso a terras cultivéveis, falta de
irrigagao, acentuada baixa do nivel do rio que corta o territério comunitirio e sua
poluigao. Por isso, os quilombolas subsistem agora, principalmente, dos beneficios
socais, particularmente do Programa Bolsa Familia e da aposentadoria rural. O
dinheiro acumulado por parentes empregados, a maioria no trabalho rural volante
nas lavoras cana-de-agucar, laranja e café, também auxilia.

Dependendo da comunidade, a importancia dos espagos da roga, do cam-



140 PEREIRA, Carolina P. Trabalhei mutcho: experiéncias de trabalho nas comunidades ...

po e da reserva para a constitui¢ao da organizagio social ¢ mais ou menos marcante.
Em Gruta dos Brejoes, a importancia desses espagos foi reduzida para dar lugar ao
consumo de géneros industrializados, ao trabalho assalariado, a dependéncia de
beneficios publicos, as relagoes com as cidades e aos codigos culturais, econdmicos
e psiquicos de uma urbanidade distante, cujas tecnologias chegam, mesmo 4,
através das migragoes e do ritmo televisivo. Com as mudangas de ordem pratica,
a racionalidade comunitdria nao encontrou motivos para preservar saberes ligados
a processos e atividades que exigem grande esfor¢o e nao sdo mais necessdrios a
vida cotidiana, a exemplo da produ¢io do arroz, cuscuz de milho, feijao e café,
itens mais bésicos da dieta local, que hoje sio facilmente encontrados nas feiras e
mercados a precos baixos.

O advento de novas organizagoes sociais no campo, na esteira do modelo
capitalista, afetou diretamente as comunidades, embora nao tenha afetado todas
da mesma maneira. Em Brejoes, certas formas de entendimento costumeiro do
que ¢ de direito foram adaptadas de antigas relagdes de trabalho. Assim, o cerca-
mento da reserva e do campo pela propriedade individual ocorre ali nio apenas
por uma forga externa, mas pelas préprias articulagoes entre parentes proprietdrios
e ndo proprietdrios, numa légica fundidria que combina valores comuns a socieda-
de majoritdria, e suas desigualdades, a valores locais especificos. , A modernizacio,
todavia, nio impediu que os lavradores tenham conservado muito de seus modos
préprios, afinal, as forgas globais atuam sobre formas e condigoes locais de modos
imprevistos, transformando estruturas conhecidas em hibridos estranhos (Coma-
roff, 2010).

Em Barra II, ao contrério, as familias conquistaram desde muito cedo o
direito de vender suas colheitas e seus produtos na feira semanal da cidade, isso
garantiu-lhes uma enorme vantagem com relagao  fixagao de pessoas na terra, in-
dependéncia e qualidade de vida. Mesmo que tenham trabalhado em didrias e no
servigo doméstico e que alguns jovens ainda migrem para o trecho, as familias de
Barra tiveram mais acesso a diversidade de alimentos (melhores solos) e 4 coesio
familiar do que em Gruta dos Brejoes. Com isso, desenvolveram experiéncias mais
diversas de autonomia produtiva como, por exemplo, a extra¢ao do éleo de licuri,
o cultivo do marmelo, a fabricacio de farinha e até mesmo o acarajé.’

Desde o periodo final da escraviddo, as familias da Barra II ocuparam
aquela terra e passaram a produzir sem cercamento entre as rogas, escoando sua
produgao familiar e se tornando ponto de referéncia para outros lavradores que vi-
nham 2 cavalo ou a pé para trocar produtos ou pernoitar, para vender ou comprar

5 O acarajé, no entanto, nio é uma tradi¢io local. Apenas a familia de Zilma de Oliveira comercializa o
acarajé dentro da comunidade. No centro da cidade, D. Jaci do Avoador, também nascida em Barra II,
¢ conhecida como baiana de acarajé, além de produzir avoador e sequilhos.
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mantimentos na feira de Morro do Chapéu.

Eu ia mais ele na época, montava no burro. Tem um lugar por nome Deus
me livre que a gente passava, era uma travessia de 10 léguas por dentro,
sem morada de gente nenhuma, s6 a estrada a cavalo, um aredozio medo-
nho, quando o animal pisava afundava o piador, o casco sumia na areia, se
o animal fosse nio saia fora, era uma parte pedra e outra parte areia, uma
areia braaaanca. S6 vendo o aredo. Até sair no lugar por nome Canto, do
Canto ia para as Tabocas, saia das Taboca e chegava na Barra dos Negros.
(Joao Nery dos Santos, 2013).

Em Queimada do Benedito, comunidade ao lado da fazenda Garapa, as
relagoes de trabalho estdo igualmente ligadas ao esquema de didrias, seja nessa
fazenda ou em outras que circundam o local. Virios moradores de Queimada do
Benedito sao parentes préximos dos quilombolas da Gruta, cujas terras eram de
propriedade de Arnébio Soares de Miranda Bagano, refor¢ando a hipétese de que
os dependentes negros desta familia se espalharam por suas vérias propriedades. J4
em Veredinha, parcialmente originada por escravizados da Gurgalha, as didrias se
somavam 2 extragio de madeira, ao trabalho para fazendeiros brancos e a feitura
de doces.

A migracio de jovens para fora do municipio continua um problema gra-
ve, embora alguns quilombolas e seus parentes tenham migrado para o préprio
centro de Morro do Chapéu, conseguindo desenvolver atividades econdmicas pré-
prias.

Conclusao

Cada familia negra tem sua trajetéria prépria de trabalho, seus préprios
mecanismos de sobrevivéncia e ascensio social. Cada quilombo, por sua vez,
também possui culturas de trabalho préprias, resultado histérico da acio de seus
membros, de sua relagio com a natureza, da qualidade dos solos, das oportunida-
des de acesso ao poder publico, entre outros fatores. Os quilombolas de Morro do
Chapéu, guardando suas especificidades, compartilham experiéncias de trabalho
semelhantes, devido as suas origens, vinculos de parentesco, inscri¢ao social e ra-
cial e tradigoes de resisténcia. Essas experiéncias precisam ser valorizadas enquanto
histéria publica para que nio se cometa, mais uma vez, o equivoco do apagamento
da contribui¢ao dos negros e o refor¢o de uma histéria tinica, voltada para a exal-
tagdo exclusiva das realizagdes dos homens brancos poderosos e seus descendentes.
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Como colocou Roger Chartier, 0 mundo como representagio ¢ moldado através
dos discursos, se apropriar deles é necessirio a compreensao de si mesmo, mas
exige o rompimento com o sujeito universal e abstrato para pensar as variacoes
histéricas da individualidade (Chartier, 1988). A medida que nos afastamos de
um sujeito universal, neste caso também masculino, branco e ocidental, abrimos
espago para a poténcia de outros discursos.

A divisao racial e social ainda nos faz buscar o que os quilombos podem
exibir de auténtico do ponto de vista da cultura a ser consumida por uma plateia
branca e moderna. O que nio se percebe com isso é que a cultura de uma coletivi-
dade qualquer estd muito além do que é mostrado de forma espetacular, passa pela
maneira como um grupo encara a vida cotidiana e como enunciam suas vivéncias
no mundo. O trabalho, forma como as pessoas garantem sua vida material, ¢ parte
fundamental do aporte cultural das comunidades negras. Aqueles que procuram
tdo somente por um folclore negro, ou uma etnicidade performada, nio procuram
mais do que o exotismo, que ¢ a outra face do racismo.

Talvez a ruptura com uma histéria universal nao tenha nos reduzido a
migalhas, mas nos possibilitado compreender os perigos de pensar que somos Um.
Além de fomentar o convivio respeitoso com a diferencga, a tUnica saida possivel
para fraturar os discursos hegemonicos segregacionistas e falaciosos é amplificar
o méximo possivel os discursos dos “subalternos” sobre eles mesmos. A Histéria
Oral, nesse sentido, é uma ferramenta poderosa de abertura de espago.
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Resumo: Este artigo analisa alguns relatos de experiéncias de trabalho em qua-
tro comunidades quilombolas de Morro do Chapéu, Bahia. Essas experiéncias,
organizadas pelo prisma da Histdria Oral, informam sobre as relagoes histéricas
de opressao, econdmica e simbdlica, sofridas pelos negros sertanejos desde a es-
craviddo no século XIX. No pés-abolicio, essas relagoes se transformam a partir
da pressio do capitalismo no campo, da migracio para o trabalho rural volante,
do trabalho doméstico, assim como dos exemplos de autonomia produtiva. No
entanto, os paralelos com o cativeiro seguem demarcados.

Palavras-chave: Quilombos. Trabalho. Sertao da Bahia.

I've worked mucho: work experiences in quilombola communities in
Piemonte da Chapada Diamantina region (BA, Brazil)

Abstract: This article analyses some work experiences reports in four quilombola
communities of Morro do Chapéu, Bahia (Brazil). These experiences, organized
by the light of Oral History, inform about the historical oppression relations,
economic and symbolic, suffered by black sertanejo people since slavery in the
nineteenth century. In post-abolition, these relations were transformed by the
pressure of capitalism in the countryside; the migration to rural labor; the do-
mestic work, as well as by the examples of productive autonomy. However, par-
allels with the captivity remain demarcated.

Keywords: Quilombos. Work experiences. Countryside Bahia
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