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A festa do congado diante da salvaguarda:
novas contribuicoes no processo de
formacdo da irmandade Os Carolinos

Wanessa Pires Lott*

A “festa grande” na construgGo da
irmandade Os Carolinos

A Guarda de Congo ¢ Mocambique de Nossa Senhora do Rosario
do Sagrado Coragio de Jesus, conhecida como irmandade Os Carolinos, foi
criada em 1917 e esta localizada na antiga Vila Maria da Aparecida, regiao
noroeste da cidade de Belo Horizonte (MG). Com poucos registros escritos
para apresentar a irmandade Os Carolinos, opto por utilizar a metodologia
da histéria oral, bem como a andlise dos festejos da comunidade. Cabe res-
saltar que entendo por metodologia de histéria oral a metodologia “voltada
a producio de narrativas como fontes do conhecimento, mas principalmente
do saber” (Delgado, 2003, p. 23). Assim sendo, o escutar de uma histdria, scja
esta real ou imaginaria, desperta um desejo de significar experiéncias que s6
podem ser vividas pela meméria (Grossi; Ferreira, 2001).

Dessa maneira, na esteira dos relatos da comunidade, percebe-se que a
festa ¢ o ponto fundamental para a apresentagao da irmandade, pois ¢, em si,
parte do cotidiano dos devotos de Nossa Senhora do Rosario. Ou seja, a festa
pode ser percebida como um tempo e um espago de “exaltagio religiosa con-
tinua” (Caillois, 2015, p. 17) que se assemelha & vivéncia dos indios kwakiutls
analisados por Mauss:
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[...] em suavida de inverno, mesmo para as tribos mais meridionais, ¢ muito
diferente da de verao. [...] dispersas desde o fim da primavera, para a caca,
para a coleta de raizes [...], no inverno elas voltam a se concentrar no que
chamam suas vilas. E ¢ entao, durante todo o tempo dessa concentragio,
que clas se poem num estado de perpétua efervescéncia. A vida social
torna-se extremamente intensa, inclusive mais intensa do que nas congre-
gacoes tribais que podem ocorrer no verao. Ela consiste numa espécie de
agitacdo perpétua. Sao visitas constantes de tribos a tribos inteiras, de clas a
clas e de familias a familias. Sio festas repetidas, continuas, cada uma delas
geralmente muito longa. (Mauss, 2003, p. 234).

Assim como para os kwakiutls, os momentos de “no festa” da comuni-
dade congadeira sao os momentos de preparagao para o grande momento fes-
tivo. Logo, a irmandade ¢ as suas festas se confundem na vivéncia cotidiana.
Em um constante processo de constru¢io de identidade, a irmandade se
depara com disputas entre os membros, que geralmente sao apaziguadas em
nome da manutencao da devocao a Nossa Senhora do Rosério e em respeito
A memoria do fundador, Francisco Carolino, o Chico Calu ou Seu Calu.

O nome Os Carolinos foi dado em homenagem ao fundador. A duplici-
dade de designagio nao ¢ um problema paraairmandade: “Seela ¢ de 1917 e td ai
at¢ hoje, 0 nome nao ¢ mais importante. Importante ¢ a nossa f¢é, a nossa vontade,
¢ a nossa capacidade de sobreviver” (Tizumba apud Sabotage Filmes, 2016).

A fundagio da irmandade se deu por um desejo pessoal de Seu Calu. A
atual presidente da irmandade Os Carolinos ressalta que Chico Calu “achava
bonito, entio fez o congado” (Neuza de Assis da Silva, 2017). Assim sendo,
a irmandade Os Carolinos nao nasceu por uma promessa do fundador da
comunidade, como usualmente se vé na literatura a respeito.

A primeira localizagao da comunidade foi na regiao do Retiro, na divisa
entre os municipios de Contagem e Santa Quitéria — atual Esmeraldas, “uma
passagem de boi que s6 tinha o trilho que vinha para ¢4 [Belo Horizonte]”
(Leca apud Sabotage Filmes, 2016). Esse local era ponto de encontro de con-
gados, ¢ aos poucos as lendas em torno dos congadeiros povoaram a regiio.
Uma das histérias que se perpetuou foi a de que havia ali um pau fincado no
meio do caminho e que, sempre que tentavam arranca-lo, o canto dos negros
escravizados era ouvido e o pau nao se movia.

Em Belo Horizonte, as atividades se iniciaram na antiga Vila Maria
Aparecida, um local de fazendas cortado pelo cérrego Corguinho, antigo
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nome da avenida sanitdria que Neuza Assis da Silva, presidente da irmandade
e capita do reinado, descreve como esgoto a céu aberto. Por alguns contos
de réis, o terreno foi comprado e a primeira sede com a igrejinha em home-
nagem 2 santa foi construida em adobe. Mesmo com inimeras destruicoes
da sede — devido a0 desmoronamento do barranco acima da construgio —, a
irmandade manteve suas atividades de forma ininterrupta e a “festa grande”
nunca deixou de ocorrer, segundo Neide de Assis Silva, ex-presidente da
irmandade, afastada do cargo por problemas de satde. E importante destacar
que denomina-se como “festa grande” a festa principal das irmandades. Tal
conotagao reforca a ideia de um ciclo festivo composto por momentos de
“nao festa’, que, por sua vez, fazem parte da festa.

Retomando a histdria da comunidade em Belo Horizonte, a irmandade
Os Carolinos mudou-se para a capital porque o filho de Chico Calu pre-
cisava de emprego e “quando as pessoas tém que vir pra capital, as guardas
vém com as pessoas” (Leca apud Sabotage Filmes, 2016) e trazem as lendas
e mitos de seus ancestrais, uma delas narrada aqui por Neide de Assis Silva:

O congado ¢ uma histéria muito antiga que meu avd contava pra gente,
que veio dos escravos, né. Entao quando a Nossa Senhora apareceu no mar,
entao foi aonde o Mocambique conseguiu tirar, teve vérias guardas, guar-
das bonitas, né, igual catopé, né, um monte de guardas bonitas tentando
tirar ela e nao conseguiram. Entao vieram os escravos, descal¢os, né, bem
humilde, e que conseguiram tirar ela — t6 resumindo a histéria, nao da
pra contar toda, ndo. Conseguiram tirar ela, entao foi aonde formaram a
Guarda de Mocambique, que foram os que conseguiram tirar ela do mar.
Entao os senhores, dizem que eles acharam um abuso, um absurdo, aque-
les pobres descalgos ficarem com ela, entdo fizeram uma capela pra ela e
pegaram ela e colocavam na capela deles. E ai no outro dia ela nao tava l4.
Ela tava dentro da senzala com os negros. E ai que os negros apanhavam,
apanhavam que achavam que os negros que pegavam ela. E pegavam ela e
levava, pegava ela de novo e levava pra capela deles. Ai no outro dia ela tava
na senzala de novo. Af pegou e desistiu, né. Desistiu de pegar ela e deixou 14
com os negros. Entao eu entendo assim, é dai que vem o Mogambique com
adoragao a ela. (Agenda, 2016).

Com base nesse mito, o ciclo festivo da irmandade foi construido. Res-
salta-se, neste ponto, que os festejos das irmandades nao se dao apenas em uma
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data pontual. Trata-se de um ciclo que estd em intima relagio com o cotidiano
dos congadeiros. Entre os marcos temporais da vivéncia da irmandade, estd a
abertura do reinado com o candombe, que ¢ o “pai do reinado” e deve ser “res-
peitado nas irmandades como trono superior” (Cruz, 2014, p. 135).

Ap6s aabertura, tem-se o levantamento dos mastros para avisar & comu-
nidade que o ciclo festivo se iniciou (fig. 3 e 4). O levantamento ocorre meses
antes da “festa grande”. Esse ato materializa a abertura do congado e demarca
o espago sagrado, ja que a bandeira ¢ icada no terreiro da comunidade. Nao
obstante o local onde os membros da irmandade vivem j4 ter um espirito do
sagrado, o levantar dos mastros reforca essa condi¢ao e os membros passam a
ter uma referéncia material do sagrado no quintal da sede.

Geralmente, nas festas de reinado levantam-se varias bandeiras. Para
Os Carolinos, as mais relevantes e mais recorrentes sio a bandeira de Nossa
Senhora do Rosdrio, a de Sao Benedito, a de Santa Efigénia ¢ a de Nossa
Senhora das Mercés, além das bandeiras de promessas ¢ da de aviso. Apds
o levantamento da bandeira de aviso, inicia-se a novena, que termina com
o levantamento da bandeira de guia. A partir dai, a continuidade entre os
momentos de festa e “ndo festa” torna-se mais clara, pois as novenas sao fei-
tas para que a “festa grande” seja realizada sem nenhum problema. Dessa
maneira, a organizagao do calendario festivo da irmandade se mostra como
um ciclo, no qual se destaca a “festa grande”, mas em que os demais momentos
pontuais de ora¢io comungam de forma intima com a esperada festa anual.
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Figuras 1 e 2 — Os mastros da “festa grande” da irmandade
Os Carolinos, 2016 (Acervo da irmandade)
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Como dito, com os mastros levantados inicia-se a novena e posterior-
mente ocorrem os encontros de oragao, as promessas ¢ as promogoes para anga-
riar dinheiro para a “festa grande”. Também comecam os preparativos de deco-
ragao ¢ o conserto dos instrumentos musicais a serem utilizados no grande dia,
trazendo a festa para o cotidiano de cada congadeiro. Nesse tempo, destaca-se
o grande nimero de promessas, muitas das quais dependem da autorizagao dos
membros mais velhos da irmandade para serem posteriormente pagas, pois
giram em torno de a¢des que sao vinculadas aos cargos pré-determinados na
comunidade. Como exemplo, hd o congadeiro que promete levar a bandeira-
-guia ou bater a caixa durante a “festa grande”. Tais a¢oes precisam de autoriza-
¢ao dos capitaes ou da presidente da irmandade. Nesse sentido, percebe-se que
o momento de grande individualidade do congadeiro torna-se parte de toda a
irmandade, a f¢ individual do congadeiro ganha espago no momento social da
festa, que por conseguinte reforga a fé individual diante da comunidade.

A “festa grande” dos Carolinos dura quatro dias, sendo que a sexta-feira
¢ reservada apenas para os membros da irmandade. O sibado, o domingo e
a segunda sao abertos para todos. A “festa grande” inicia-se na madrugada
com o levantamento da bandeira do santo venerado e, na sequéncia, tem-se a
alvorada ao som dos primeiros repiques de tambores e caixas, anunciando a
coroagao dos reis do congo e dos reis festeiros. Nos Carolinos, os reis sao sem-
pre negros, por remeter ao mito fundador da “festa grande”, que estd vincu-
lado aos escravizados. Ha uma grande pompa no cortejo dos reis, das rainhas
e das princesas, que sdo ricamente vestidos (fig. 3).

»‘4 “

7

Figura 3 — Reis festeiros da irmandade
Os Carolinos, 2016 (Acervo da irmandade)
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O cortejo dos reis, rainhas e princesas comega com a chegada das guardas,
que vao em procissao até a casa dos primeiros para corod-los e pedir licenca
para iniciar a procisso, que sacraliza os espagos por onde passa. O espago deli-
mitado pelo cortejo marca nao s6 o sagrado, como também uma espacializagio
social e politica mais ampla. Nesse momento, o negro ¢ o grande destaque na
cidade, tornando-se assim o centro do espeticulo por ele conduzido.

Posteriormente, inicia-se o cortejo da bandeira-guia, das guardas de
Congo e de Mogambique, do andor com a santa, do reinado coroado e dos
devotos. Essa sequéncia obrigatéria recria o mito fundador da retirada da
santa das dguas pelos mogambiques e da abertura dos caminhos realizada
pelo Congo. Os membros da irmandade entoam com emogio o seguinte
cantico: “Foi na beira do mar / Foi que nego chorou / Quando viu Nossa
Senhora saindo / das 4guas cobertas de flor”. A expressio do rosto dos devo-
tos ¢ contagiante para todos os presentes. Aqui percebe-se a relevincia da
metodologia da histéria oral, que procura traduzir os registros das experién-
cias que sdo permeadas pela for¢a da tradicao (Delgado, 2003).

Retomando a festa, a Guarda do Congo ¢ fardada com fitas coloridas e
dancam com o corpo ereto, voltado para o céu, enquanto os mogambiques
louvam a Nossa Senhora equipados de uma espécie de chocalho nos pés,
denominado de gunga, e dangam descalgos, olhando para o chao. De acordo
com Neuza: “[...] na procissio a gente sai assim mesmo, descal¢o, com chapéu
ou turbante, mas agora a gente vai acabar com esse chapéu. E porque na ver-
dade escravo nao usava chapéu, usava turbante” (Neuza de Assis Silva, 2017).

Figura 4 — Guarda de Mocambique da irmandade
Os Carolinos, 2016 (Acervo da irmandade)
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Figura 5 — Detalhe das gungas da Guarda de Mogambique da irmandade
Os Carolinos, 2016 (Acervo da irmandade)

Nesse momento festivo, os individuos perdem suas designagoes cotidia-
nas e sao chamados pelos seus cargos no reinado: capitio, capita, rei, rainha,
princesa etc., assim “o grupo sai do mundo profano e [se agrega] ao mundo
sagrado” (Van Gennep, 1978, p. 158). Nio obstante essa entrada no mundo
do sagrado no momento do auge festivo, percebe-se, na fala dos congadeiros,
que a incorporagio do papel que exercem no momento da festa ¢ mantida
durante todo o ano.

No caso da irmandade Os Carolinos, os capities nio sé continuam
sendo chamados pelo seu cargo nos momentos de “nao festa’, como também
sao respeitados de acordo com a hierarquia no reinado. Nessa hierarquia, os
mais importantes sao os reis, seguidos pelas rainhas e pelas princesas; depois,
estao o capitdo-mor, o capitio regente, o capitao da Guarda de Mogambique
e o capitdo da Guarda do Congo. Por fim, estdo os caixeiros ¢ os dangantes.
Estes, mesmo estando no tltimo patamar da hierarquia, exercem uma fungio
de reforco da fé que ¢ fundamental no reinado, pois a

danga ¢ que nem oragao. A reza pro negro congadeiro, a fé, nao estd s6 nas
palavras que vém do Rosério, ou mesmo s6 no canto sagrado que sai de sua
boca, mas estd também no corpo que danca, porque corpo que danga reza.

Negro dangante e rezador. (Tizumba, 2014, p. 153).
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Seguindo com a apresentacio da festa, a procissio com o traslado da
santa percorre as ruas da regido e retorna ao terreiro. Ela termina com a che-
gada na igrejinha da sede da irmandade, em trajeto que se mantém desde
os tempos mais remotos. O traslado de saida e chegada a0 mesmo ponto ¢
realizado dessa maneira porque nas primeiras festas da irmandade nio havia
igreja catdlica préxima. A solugio encontrada por Seu Calu foi a construgio
de uma igreja no préprio terreno da irmandade que, mesmo nao sendo ofi-
cialmente sacralizada pela Igreja Catélica, ¢ considerada sagrada pelos mem-
bros da irmandade. Nesse momento processional, o pagamento de promes-
sas ¢ feito tanto pelos membros do congado quanto pelos demais devotos
de Nossa Senhora do Rosario, mantendo a légica de que quanto maior for o
pedido, maior deve ser a paga da promessa. Ao chegar ao terreiro, oragoes e
pedidos de licenga sao entoados nos cinticos para, enfim, iniciar o banquete
oferecido pela irmandade a todos os presentes.

O encerramento da “festa grande” se dd com o agradecimento e des-
pedida dos reis festeiros e, posteriormente, com a descida das bandeiras dos
mastros (fig. 6). Guardadas as devidas modificagdes decorrentes da acao do
tempo e das condi¢des sociais, o festejo se mantém bem préximo as raizes da
comunidade em questao.

Figura 6 — Descida do mastro na “festa grande” da irmandade
Os Carolinos, 2016 (Acervo da irmandade)
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Nao obstante a relevincia da “festa grande” para a constante construgao
dos lacos identitarios na irmandade Os Carolinos, as interferéncias externas
também concorrem para dar forma a essa comunidade. Entre as possibilida-
des, destaca-se neste artigo a aproximagao entre as irmandades e as agéncias
de salvaguarda do Brasil. Por serem as comunidades banto-catélicas tradicio-
nalmente negras, o discurso de valoriza¢io do negro no pais foi fundamental
para a formagao das politicas preservacionistas ligadas a esses grupos.

A questdo do negro no discurso
preservacionista brasileiro

A cria¢ao de um instrumento de valorizagao do patriménio imaterial
no Brasil serviu como uma porta para a entrada dos bens culturais negros — e
indigenas — no quadro cultural do Iphan (Instituto do Patriménio Hist6rico
e Artistico Nacional). Majoritariamente de natureza imaterial, os elemen-
tos culturais vinculados aos negros nao eram representados pelos livros do
tombo. No entanto, nao se pode relacionar o acréscimo de tais bens nas agoes
oficiais de salvaguarda apenas com a amplia¢ao do conceito de patriménio
cultural outorgado pela Constitui¢ao de 1988, que passou a entender, nos
artigos 215 ¢ 216:

Constituem patriménio cultural brasileiro os bens de natureza material ¢
imaterial, tomados individualmente ou em conjunto, portadores de refe-
réncia a identidade, a4 agdo, 4 memoria dos diferentes grupos formadores
da sociedade brasileira, nos quais se incluem: I — as formas de expressao;
II - os modos de criar, fazer e viver; III - as criagdes cientificas, artisticas
e tecnoldgicas; IV — as obras, objetos, documentos, edificagoes e demais
espagos destinados as manifestagoes artistico-culturais; V — os conjuntos
urbanos e sitios de valor histérico, paisagistico, artistico, arqueoldgico,
paleontoldgico, ecoldgico e cientifico. (Brasil, 1988).

Deve-se levar em conta que o movimento negro brasileiro foi paulatina-
mente crescendo em vérios Ambitos, incluindo a questao da valorizacao dos
bens culturais. Neste ponto, ¢ necessdria uma pausa para ressaltar que neste
artigo entendo o movimento negro na posi¢ao adotada por Regina Pahim
Pinto (1993): trata-se de uma luta com intuito de resolver as questoes da
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populacio negra diante da sociedade. O foco se dé na perspectiva dos pre-
conceitos e das discriminagoes que permeiam os campos do mercado de tra-
balho, da educagio, da cultura, do social e do politico. A uniao do grupo
nao se faz apenas como uma forma de mobiliza¢ao, mas também como uma
maneira de realizar a agao politica (Pinto, 1993).

Na esteira desse pensamento, opto por apontar um inicio do movi-
mento negro no Brasil logo apds a proclamagio da republica, ndo obstante
a relevincia das lutas dos negros na época mondrquica brasileira. Com o fim
da escravidao e a defini¢ao do novo regime, a popula¢ao negra nao foi devi-
damente incluida na sociedade republicana. Tal fato ocasionou a formagao
de movimentos de mobilizacio em pontos distintos do pais. Geralmente de
cunho assistencialista e/ou recreativo e¢/ou cultural, esses grupos consegui-
ram angariar um considerdvel nimero de membros. Lado a lado com essas
associagoes, a “imprensa negra” cresceu de forma consideravel no inicio da
republica. Os jornais apontaram os problemas cotidianos dos negros, princi-
palmente em relagao ao universo do trabalho, da educacio, da habitacao e da
satde (Domingues, 2007).

Entre os pontos fortes do movimento, destaca-se o Centro Civico Pal-
mares, de 1926, que ganhou forca ¢ uma nova perspectiva em 1931, com a
criacao da Frente Negra Brasileira (FNB) em Sao Paulo, com filiais nos esta-
dos de Minas Gerais, Pernambuco, Espirito Santo, Bahia ¢ Rio Grande do
Sul. A entidade, com cerca de 20 mil associados, voltou-se para as questoes
de primeira necessidade da populagio, denunciadas pelos “jornais negros”,
incluindo o préprio periddico da associagio, denominado A Voz da Raga.
Em 1936, a FNB transformou-se em um partido politico com discurso ultra-
nacionalista. Com o lema “Deus, patria, raca e familia’, estruturou-se o par-
tido, que conseguiu importantes conquistas, como o fim da proibi¢ao dos
negros na guarda civil de Sao Paulo. No entanto, com a instalagao do Estado
Novo, as organizagoes politicas foram extintas e consequentemente ocorreu
o esvaziamento do movimento negro.

Entre os anos de 1937 ¢ 1945, a pesada repressao inviabilizou grandes
associagoes, que voltaram a se organizar ao final do regime ditatorial. Destaca-
-se a Unido dos Homens de Cor (UHC), formada em Porto Alegre no ano
de 1943, que passou anos mais tarde a ter filiais em varios estados brasileiros,
incluindo Minas Gerais. Mantendo a base de apoio aos negros no ambito
juridico, médico e educacional e participando ativamente nas eleicoes, a
UHC teve suas atividades praticamente anuladas com o golpe civil-militar de
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1964. Além dessa organizagio, destacou-se ap6s a ditadura varguista o Teatro
Experimental do Negro (TEN), do Rio de Janciro, criado em 1944. Com o
intuito primeiro de ser um local para acolher artistas negros, o TEN ampliou
suas atividades e publicou um importante periédico denominado Quilombo,
com circulagio entre 1948 ¢ 1951, além de promover agoes que atingiram “a
alienacdo estética da sociedade convencional”.

Os concursos de beleza Rainha das Mulatas e Boneca de Pixe foram con-
cebidos como instrumento pedagédgico buscando realgar o tipo de beleza
da mulher afro-brasileira e educar o gosto estético popular, pervertido pela
pressao e consagracao exclusiva de padroes brancos de beleza. O Instituto
Nacional do Negro, a cargo do soci6logo Guerreiro Ramos, realizava nos
seus semindrios de grupo terapia um trabalho pioneiro de psicodrama,
visando a desenvolver uma terapia para a consciéncia dilacerada do negro
vitimado pelo racismo. (Nascimento, 2004, p. 223).

Em 1968, no inicio da ditadura civil-militar, o TEN praticamente desa-
pareceu, assim como ocorreu com a UHC, principalmente devido ao exi-
lio de um dos fundadores, Abdias do Nascimento. Ademais, houve outros
grupos articulados a0 movimento negro nas décadas de 1940 a 1960, ¢ a
“imprensa negra” se fortaleceu nesse periodo, assim como a legislagao sobre
questdes relativas a essa populagao. Apesar da tentativa frustrada do senador
Hamilton Nogueira, da UDN (Uniao Democrética Nacional), em promul-
gar uma lei antidiscriminatéria em 1946, anos mais tarde, em 1951, a lei foi
aprovada com o nome de Lei Afonso Arinos. Nesse periodo, pode-se dizer
que, no Brasil, o mito da democracia racial tornou-se mais latente. “A substi-
tuicdo da raga pela classe”, iniciada com a republica, “parece ser um método
de afirmar que nio existe discriminagao racial no Brasil” (Skidmore, 1994,
p- 118), método que foi exacerbado apés o golpe civil-militar de 1964. Para
os dirigentes da época, os militantes negros inventaram problemas que nao
existiam e a afirmagao dessa ideia desmobilizou ainda mais 0 movimento.

Uma terceira fase do movimento negro no Brasil data do inicio da rede-
mocratiza¢io. Aliando-se ao crescimento dos movimentos populares, de
sindicatos ¢ de entidades estudantis no pais e sob a luz das manifestacoes
de Malcolm X, de Martin Luther King e dos Panteras Negras, a reorgani-

zagao dos grupos em prol das questdes dos negros iniciou uma nova etapa,
coroada pela fundagio do Movimento Negro Unificado (MNU), em 1978.
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De orienta¢io marxista, o MNU embasou sua luta na superacao das diferen-
¢as sociais como saida para o fim do racismo. No dia 7 de julho do mesmo
ano, criou-se o Movimento Negro Unificado Contra a Discriminagao Racial
(MNUCDR), motivado pela tortura ¢ morte de dois negros pela policia
paulista e pelo impedimento a quatro atletas negros de integrarem o time de
voleibol do Clube de Regatas Tieté. O MNUCDR instituiu do Dia Nacio-
nal da Consciéncia Negra em contraposi¢ao ao 13 de Maio, data comemo-
rativa da histéria oficial com referéncia a aboli¢ao da escravatura. Nos anos
seguintes, a atua¢ao do movimento pautou-se na

desmistificacio da democracia racial brasileira; organizacao politica da
populacio negra; transformagio do Movimento Negro em movimento de
massas; formacao de um amplo leque de aliangas na luta contra o racismo
¢ a exploragao do trabalhador; organizacio para enfrentar a violéncia poli-
cial; organizacio nos sindicatos e partidos politicos; luta pela introdugao
da Histéria da Africa e do Negro no Brasil nos curriculos escolares, bem
como a busca pelo apoio internacional contra o racismo no pafs. (Domin-

gues, 2007, p. 114).

A tendéncia foi a de aproximar o movimento negro das lutas das demais
minorias, “de negar a histéria convencional (oficial) e contribuir na constru-
¢ao de uma nova interpretagio da trajetéria do povo negro no Brasil” (Car-
doso, 2002, p. 17). Sendo assim, o caminho foi trazer 4 tona o debate que
se manifestou no campo simbdélico e discutir o detrimento das memérias e
identidades subalternas, em prol da constru¢ao de uma memoria nacional
que até entdo se pautava na cultura branca e catélica.

Um dos caminhos tragados foi a busca no campo educacional, para que
a histéria dos negros fosse reinterpretada nos livros didéticos de forma nao
preconceituosa, reavaliando-se, assim, o papel do negro como sujeito histé-
rico, para além da figura do escravizado. Nesse momento, o discurso tanto da
negritude quanto do resgate das raizes ancestrais norteou o comportamento
da militdncia e impulsionou a revisao da cultura negra em vdrias esferas,
incluindo a religiosa. O candomblé assumiu o lugar do guardiao da ¢ dos
afrodescendentes, deixando mais 2 margem a questao das praticas de cunho
cristio, como as irmandades banto-catdlicas.

Na década de 1980, o movimento negro deixou transparecer com mais
forca a heterogeneidade de suas praticas, sendo mais pertinente chama-lo, a
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partir de entdo, de movimentos negros. Na cidade de Belo Horizonte, virias
institui¢des vinculadas a0 movimento surgiram nessa época, com destaque
para o Centro de Integracio Sécio Cultural da Raga Negra (CISCURNE), o
Grupo Interdisciplinar de Estudos Afro-Brasileiros, da UFMG, a Federagao
de Congadeiros, de Minas Gerais, a Congregacao Mineira de Candomblés
(COMCAN), a Federagao Espirito-Umbandista de Minas Gerais, grupos de
danga afro, grupos de capoeiras e sindicalistas, universitérios negros ligados
a partidos politicos como o PT (Partido dos Trabalhadores), PDT (Partido
Democritico Trabalhista), PMDB (Partido do Movimento Democratico Bra-
sileiro) e PCdoB (Partido Comunista do Brasil). Ressalta-se que o movimento
negro nunca foi contrario 2 filiagao de militantes aos partidos politicos. Houve
ao longo da sua trajet6ria uma afirmagio de constituir-se como um movimento
social autbnomo, com independéncia politica; no entanto, as vinculagdes com
partidos de esquerda foram recorrentes, principalmente na redemocratizagao

do pais.

A salvaguarda do patrimonio negro

A partir da década de 1980, iniciou-se um processo de valoriza¢io da
cultura negra na esfera patrimonial. Como marco, tem-se o tombamento do
Terreiro Casa Branca, de Salvador, em 1984: “Era a primeira vez que a tra-
di¢io afro brasileira obtinha o reconhecimento oficial do Estado Nacional”
(Velho, 2006, p. 237). No depoimento de Gilberto Velho, relator do pro-

cesso, percebe-se a necessidade de valorizagao da cultura negra:

Nao era nada que pudesse se assemelhar a Igreja de Sao Francisco em Ouro
Preto, aos profetas de Aleijadinho em Congonhas, em Minas Gerais, ao
Mosteiro de Sao Bento, ao Pago Imperial da Quinta da Boa Vista ou a For-
taleza de Santa Cruz, no Rio de Janeiro. Tratava- se, sem duvida, de uma
situagdo inédita e desafiante [...]. Valorizei a importancia da contribui¢io
das tradicoes afro-brasileiras para o Brasil como um todo. Chamei a aten-
¢do, particularmente, para a dimensio das crengas religiosas dessas tradi-
¢oes que, inclusive, extrapolavam as suas fronteiras formais. Defini cultura
como um fenémeno abrangente que inclui todas as manifestagoes mate-
riais e imateriais, expressas em crengas, valores, visdes de mundo existentes

em uma sociedade. (Velho, 2006, p. 237).
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Apesar de a preservacio ser feita apenas em 4mbito material, o relato de
Velho chama a atengao para a questao imaterial. O mesmo ocorreu em Belo
Horizonte, no projeto Tricentendrio Zumbi de Palmares, em 1995. Inserido no
Festival de Arte Negra (FAN), o evento teve o intuito de discutir a marginali-
zagio da populagio negra e buscar meios de melhor integragao dessas comuni-
dades nos discursos identitdrios a serem construidos pela prefeitura da cidade.
O FAN reuniu artistas e estudiosos em uma série de shows, oficinas, mostras
de artes plasticas ¢ de cinema, conferéncias e semindrios. Como coroamento
do festival, foram tombadas duas comunidades negras para se tornarem oficial-
mente patriménios culturais do municipio: a irmandade de Nossa Senhora do
Rosario do Jatobd e o terreiro de candomblé I1é¢ Wopo Olojukan.

Assim sendo, Belo Horizonte seguiu a trilha das politicas patrimoniais
nacionais, na tentativa de valorizar a identidade das culturas negras na ¢ da
cidade. No entanto, esses espagos conquistados pela comunidade negra sao
pontuais, s20 “os espagos conquistados para a diferenca, sao poucos, disper-
sos, ¢ cuidadosamente policiados e regulados” (Hall, 2003, p. 339, grifo no
original). Esse ponto ¢ relevante para se trazer o debate de Stuart Hall sobre
o momento no qual a popular culture vem A tona. Nao obstante as diferengas
geograficas que separam a discussao do autor da questio brasileira, seus apon-
tamentos sao cabiveis para este estudo.

As estratégias das politicas culturais vinculadas a popular culture dos
negros sao melhor percebidas se pensarmos em termos de suas especificida-
des histoéricas. No caso norte-americano, em um primeiro momento, teve-
-se a desvincula¢io dos modelos europeus, principalmente de uma dita “alta
cultura”. Posteriormente, ocorreu a emergéncia dos Estados Unidos como
grande poténcia mundial, exportadora de elementos culturais por meio da
globalizacao, e, por fim, a descolonizagao do entao dito “terceiro mundo”,
que possibilitou a emergéncia de novas culturas. Nesse turbilhao de acon-
tecimentos, principalmente devido a descentralizacio dos modelos cultu-
rais europeus, a popular culture encontrou novos espagos de contestagao e,
por conseguinte, criou-se “uma importante oportunidade estratégica para a
intervencio no campo da cultura popular” (Hall, 2003, p. 337). Aliado a
esse ponto, deve-se considerar o foco nas questdes sexuais, raciais e culturais
a partir da década de 1980, em oposicao a massificagao das culturas domi-
nantes ¢ ao olhar de exotismo até entao dado as culturas populares. Houve
em ambito global um (re)aparecimento da questao da diferenga, ¢ o Brasil
nao ficou imune a esse processo. Ocorreu uma “abertura, dentro dos espagos
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dominantes, & ocupagio dos de fora’, resultando no “aparecimento de novos
sujeitos no cendrio politico cultural” (Hall, 2003, p. 338). Assim sendo,

os espacos da senzala, do cortico, da favela, considerados como residuos
materiais irdo incorporar-se ao debate com a abertura politica, com a
ascensao da democracia e com as formas de participagao mais incisivas dos
movimentos sociais, ressurgindo a afirmagio de que as culturas excluidas
dentro da cidade devem impor-se, mesmo marginalizadas, como parte da

realidade e da histéria. (Azevedo; Botelho, 2005, p. 3).

A incorporacio dessas culturas na meméria da cidade foram estrita-
mente ligadas aos movimentos sociais reivindicatérios. Ao tomar novamente
o exemplo do tombamento do terreiro de candomblé ¢ da irmandade de
Nossa Senhora do Rosirio, em Belo Horizonte, percebe-se que isso s6 foi
possivel devido a forte representagiao dos movimentos negros no Conselho
Deliberativo de Patriménio Cultural Municipal (CDPCM). Outras esfe-
ras culturais marginalizadas nao tiveram a mesma inser¢ao na politica local
durante o periodo em questdo. Posteriormente, no inicio do século XXI, o
movimento de valorizagao das culturas de matrizes negras foi retomado com
o reconhecimento da capoeira como patriménio nacional e da humanidade,
bem como com o andamento do processo de salvaguarda dos reinados minei-
ros na superintendéncia do Iphan em Minas Gerais.

Nao obstante a representatividade da comunidade negra nas agdes vol-
tadas para o patriménio cultural de Belo Horizonte, ¢ importante destacar
que a conquista de espacos na cultura dominante foi “subfinanciada”. Nesse
sentido, foi 0 “preco de cooptagio a ser pago quando o lado cortante da dife-
renga ¢ da transgressao pede o fio na espetacularizagao” (Hall, 2003, p. 339).
Tal postura se mostra como mais um elemento na constru¢ao da irmandade
Os Carolinos.

A espetacularizacdo do congado:
um novo elemento na formacéo dos Carolinos

A espetacularizagio do congado ¢ um atributo que deve ser cuidado-
samente percebido. A valorizagao do reinado pelos érgaos preservacionistas
traz A crista os “espagos ‘conquistados’ para a diferenga” de forma pontual, e
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estes sao “cuidadosamente policiados e regulados’, ou seja, sio limitados. “O
que substitui a invisibilidade ¢ uma espécie de visibilidade cuidadosamente
regulada e segregada” (Hall, 2003, p. 339).

Essa questao, de estar ou nao visivel na cidade, se d4 na dtica das estraté-
gias das politicas culturais e propicia mudangas significativas na cultura local,
tanto no olhar do outro frente a essa cultura quanto internamente, no 4mbito
das préticas culturais dos grupos. A medida que as politicas trazem a tona as
culturas subalternas ou marginalizadas, mesmo que de uma forma regulada,
had uma quebra nas narrativas dominantes da cidade e, dessa maneira, uma
“reacdo que vem do Amago das politicas culturais” Percebe-se uma uma tenta-
tiva de reestabelecer o discurso dominante, ou seja, uma “resisténcia agressiva
a diferenca; a tentativa de restaurar o cAnone da civilizagio ocidental; o ata-
que direto e indireto do multiculturalismo; o retorno as grandes narrativas
da histéria, da lingua e da literatura” (Hall, 2003, p. 340).

Essa posicao decorrente das estratégias das politicas culturais se mos-
tra mais rigorosa quando se trata de uma cultura popular. O peso da palavra
popular traz memoria, identidade, prazeres e tradi¢oes do cotidiano de um
povo em contraponto a uma cultura dominante e elitista.

O povo comeca a existir como eferente no debate moderno no fim do
século XVIII e inicio do século XIX, pela formagio na Europa dos Estados
nacionais que trataram de abarcar todos os estratos da populagao. Entre-
tanto, a ilustracao acredita que esse povo ao qual se deve recorrer para legi-
timar um governo secular e democrético ¢ também portador daquilo que
a razao quer abolir: a supersti¢ao, a ignorincia e a turbuléncia. Por isso,
desenvolve-se um dispositivo complexo, nas palavras de Martin Barbero,
‘de inclusao abstrata e exclusdo concreta’. O povo interessa como legitima-
dor da hegemonia burguesa, mas incomoda como lugar do inculto por

tudo aquilo que lhe falta. (Canclini, 2003, p. 208).

Além disso, esse espaco alternativo as culturas dominantes — ou ditas “cul-
turas eruditas” —, que apresenta um conjunto de préticas distintas representan-
tes de uma vida social subalterna, muitas vezes ¢ visto pelo outro de uma forma
estereotipada. Quando estiao “nas maos das burocracias culturais” (Hall, 2003,
p- 341), as narrativas populares tendem a ser controladas de maneira a serem
compreendidas em uma escala maior. Assim sendo, pode haver uma artificia-
lidade das festas populares ao ocorrer essa adaptacao. No caso do Reinado de
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Nossa Senhora do Rosario, 2 medida que as festas se deslocam de seus locais e
datas, o vivido festivo cede lugar para uma légica de mercado.

Na economia de mercado, com o avango dos processos de industrializagao
e urbanizagio, o dinheiro passa a regular as regras da sociedade ¢ “torna-se o
mais assustador dos niveladores’, ja que “expressa todas as diferengas qualitati-
vas das coisas em termos de ‘quanto?””. Nao hd mais as diferenciacoes, o dinheiro
“torna-se 0 denominador comum de todos os valores; arranca irreparavelmente
a esséncia das coisas, sua individualidade, seu valor especifico e sua incompa-
rabilidade” (Simmel, 1967, p. 15). Na era industrial — no sentido de Lefebvre
(2001) —, até mesmo necessidades culturais sio criadas e/ou transformam as
obras culturais em produtos; enquanto a obra em si ¢ uma criagao tnica, o pro-
duto ¢ uma reprodugao em grande quantidade que visa a0 mercado. Esse ponto
aproxima-se da postura destacada por Canclini (2003), de transformagio da
cultura como uma forma de obter lucro, nao apenas no ambito das grandes
empresas como também no do Estado e no dos préprios grupos populares:

A evolugao das festas tradicionais, da producio e venda de artesanato
revela que essas nio sio tarefas exclusivas dos grupos étnicos, nem sequer
dos setores camponeses mais amplos, nem mesmo da oligarquia agréria;
intervém também em sua organizagio os ministérios de cultura e comér-
cio, as fundagoes privadas, as empresas de bebidas, as rédios e a televisao.
Os fendmenos culturais fo/k ou tradicionais sio hoje o produto multide-
terminado de agentes populares e hegeménicos, rurais e urbanos, locais,
nacionais e transacionais. (Canclini, 2003, p. 220).

Percebe-se, entao, que na segunda metade do século XX a organizagao
da cultura foi paulatinamente subordinada aos critérios de uma economia
global e empresarial voltada para o lucro. Esse novo ordenamento global
acaba por desterritorializar os contetdos culturais, muitas vezes levando a
adaptacao dessa cultura popular a realidade da vida moderna. A ideia das
ideologias modernizadoras do século passado, que afirmava que “a moderni-
zagao acabaria com as formas de produgao, as crencas e os bens tradicionais”
cede lugar para “uma visdo mais complexa sobre as relagoes entre tradi¢io
e modernidade”. A modernizac¢io diminui “o papel do culto ¢ do popular
tradicional no conjunto do mercado simbdlico, mas nao o suprime”. Percebe-
-se, assim, um redimensionamento desse popular na vida moderna. Ha de
“preocupar-se menos com o que se extingue do que com o que se transforma”
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(Canclini, 2003, p. 22), ¢ no século XXI observa-se um grande nimero de
praticas e festejos populares sendo valorizados e/ou salvaguardados.

Sendo assim, devido as adaptagdes necessarias a economia de mercado,
ha uma possivel perda consideravel de valores, principalmente ao se tratar de
praticas religiosas. Toma-se como exemplo a adaptagio de datas e locais para
a realizagao de festejos do reinado. Em Belo Horizonte, recorrentemente
h4 apresentagdes das guardas de congado em museus e casas de cultura, em
datas que nao fazem parte do ciclo do Rosario e em locais nao consagrados.
A pratica religiosa de devogao a Nossa Senhora do Rosério se aproxima, dessa
forma, dos grupos de representacao folclérica.

Outro exemplo ¢ o projeto Museu Guardas, ocorrido no Museu Mineiro
entre os anos de 2006 ¢ 2008, em cujo Ambito foram realizados 21 encon-
tros de guardas, totalizando 49 grupos de congadeiros, entre os quais estava a
irmandade Os Carolinos. O projeto recebeu, em 2010, na 32 edigao do Prémio
Cultura Viva do Ministério da Cultura, o selo de qualificagao que reconhece o
mérito do Museu Mineiro. Para os organizadores do projeto, o “Museu Guar-
das’ tem o objetivo de possibilitar o didlogo entre as manifestagoes culturais”
As irmandades s3o “convidadas a visitar o museu, que abriga um importante
acervo de arte sacra: objetos criados originalmente para o rito catélico que se
atrelam s tradigoes populares” (Projeto “O Museu Guardas’.., 2011).

Um evento mais recente foi o Canjeré, parte das comemoragoes dos
45 anos do IEPHA-MG (Instituto Estadual do Patrimé6nio Histérico e
Artistico de Minas Gerais), que vem ao encontro das politicas de salvaguarda
do patriménio imaterial realizadas pelo 6rgao. A primeira edigao foi reali-
zadaem 2015, na sede da FUNARTE (Fundagio Nacional de Artes) de Belo
Horizonte, e a segunda no ano seguinte, na Praga da Liberdade. Nesta tltima,
Os Carolinos participaram do cortejo ¢ da descida do mastro com o Con-
gado de Berilo, Chapada do Norte e Minas Novas, a Guarda de Mogambique
Sao Benedito de Carrapatos da Tabatinga, o Catopé do Serro, a Marujada de
Corrego Cachoeira, a Marujada de Santiago e a irmandade do Rosario dos
Arturos (Circuito Cultural Liberdade, 2016).

O apoio dado aos congadeiros em ambos os eventos consistiu em trans-
porte ¢ lanche. Nao houve remuneragao em dinheiro. Em outras apresenta-
¢oes, airmandade Os Carolinos foi remunerada. Segundo a presidente Neuza
Silva, a questao financeira nao fica a cargo dela: “e a gente nem lembra quanto
foi, s6 lembra que a gente foi”. Essa situagio nao incomoda grande parte dos
membros da irmandade Os Carolinos.
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A gente j4 apresentou no teatro pra muita gente [...] e ndo tem isso, né, que
na verdade, que na rua ¢ geralmente festa, [...] ¢ 14 [no teatro] todo mundo
vai, por incrivel que pareca, por mais irmandade que tem, que nio sio pou-
cas ¢ o povo nao conhece. Felizmente a gente tem que levar pros outros,
tem que saber o que que ¢, tem que entender melhor, porque, quando abrir
a boca pra falar mal, pelo menos saber o que t4 falando. Isso ¢ bom pra
gente, pro povo entender do que estd falando. Porque eles falam sem saber
do que que ¢. (Neuza de Assis Silva, 2017).

Tal agao faz parte da logica de mercado, a0 mesmo tempo que o fes-
tejo do reinado se faz como um produto cultural passivel de entendimento e
de lucro para os que cooptam o congado. Trata-se também de uma maneira
que o reinado encontra para ser valorizado tanto como um bem cultural da
cidade quanto financeiramente.

Para além do bem ¢ do mal, ndo obstante a inerente transformacao das
préticas culturais, a sociabilidade hibrida que as cidades contemporineas
impoem faz com que os grupos participem de maneira intermitente do tradi-
cional e do moderno, criando uma hibridagao também nas praticas culturais
(Canclini, 2006). No entanto, mesmo que haja uma constante cooptagao do
popular, hd algo no reinado que nao passa inteiramente a ser uma mercado-
ria: a fé individual do devoto de Nossa Senhora do Rosério. Sendo assim,
apesar das constantes transformages provocadas pela economia de mercado
e pela patrimonializagao da cultura, a f¢ do individuo faz com que a devocio
a santa nao se perca na sociedade moderna.

Consideracoes finais

O presente artigo apresentou primeiramente a irmandade Os Carolinos,
por meio de sua “festa grande”, utilizando a metodologia da histéria oral. Esse
recurso permite mostrar as “lembrancas, registros, observagoes, siléncios ana-
lises, emogoes, reflexdes, testemunhos” (Delgado, 2003, p. 22). Nio obstante
a “festa grande” ser um momento de destaque da comunidade, percebe-se
que faz parte de um ciclo festivo continuo para os membros da irmandade.

De importincia nao apenas local, os rituais de devogao a Nossa Senhora
do Rosério estao sendo reconhecidos oficialmente pelas agéncias preserva-
cionistas em Ambito nacional e estadual. No entanto, no relato da presidente
dairmandade Os Carolinos, Neuza Silva, a tradi¢ao dos festejos ¢ fortemente
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mantida pela comunidade, conforme ela nos lembra: “Tudo ¢ do mesmo
jeito, nao tirou nem pds nada... mudou assim... as bandeirinhas, que antiga-
mente era de seda e hoje a gente poe 0o TN, que dura mais [risos]” (Neuza de
Assis Silva, 2017). Mas a interferéncia externa — aqui destacada pelas politi-
cas de salvaguarda do patriménio cultural — no deve ser descartada. Mesmo
com a manutenc¢io do mito de devocao & Nossa Senhora do Rosério ¢ da
forca da f¢ individual de cada congadeiro, nao se pode negar a interferéncia
daldgica de mercado. Essa interferéncia ¢ alavancada pela maior exposigao da
comunidade devido aos processos de salvaguarda, que podem levar a altera-
¢oes nos rituais festivos.

Para além de emitir um julgamento, constata-se que essas modificages
culturais sao inevitdveis: as alteragdes sio inerentes as vivéncias culturais e
religiosas, para a propria sobrevivéncia das praticas. No 4mbito dos festejos
da irmandade Os Carolinos, a comunidade acredita que a f¢é individual de
cada congadeiro nao ¢ alterada com a maior exposi¢ao da comunidade.
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Resumo: Este trabalho apresenta a Guarda de Congo ¢ Mogambique de Nossa Senhora do
Rosdrio do Sagrado Coragio de Jesus, também conhecida como irmandade Os Carolinos, com
o intuito de analisar o constante processo de formagio dessa comunidade. Para tanto, opta-se
pelo estudo do maior elemento agregador da irmandade: a “festa grande” em homenagem aos
santos devocionais dos Carolinos. Para além de um estudo estritamente focado nos elementos
aglutinadores locais, amplia-se o debate a um elemento externo: os processos de valorizagao da
cultura negra por meio das agéncias preservacionistas brasileiras. Os debates ¢ conflitos em tor-
no desse tema nio sao apenas vias de andlise da comunidade em si, como também contribuem
para a percepcao das politicas preservacionistas brasileiras.

Palavras-chave: Patrimonio cultural. Movimento negro. Congado. Irmandade Os Carolinos.

The Feast of Congado and the safeguard:
new contributions on the process of establishment of the Carolinos Brotherhood

Abstract: This work presents the Congo and Mozambique Guards of Our Lady of the Rosary
of the Sacred Heart of Jesus, also known as the Carolinos Brotherhood, to analyze the ongoing
process of establishment of that community. It looked into the strongest aggregating element of
the brotherhood: the “big feast” in tribute to the Carolinos’ devotional saints. Going beyond a
study strictly focused on the local agglutinating elements, the debate is expanded to an external
clement: the processes of valorization of black culture through Brazilian preservation agencies.
The debates and conflicts around the subject are not only ways of analyzing the community
itself but also a contribution to understanding Brazilian preservation policies.
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