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Introducdo

Com base nas memorias de dez religiosas, com idade entre 77 ¢ 94
anos, buscamos identificar as condicoes de produgao social e institucional da
atual Congregacio das Irmas Catequistas Franciscanas (Cicaf ), fundada em
1915, em Rodeio (SC), sob a denominagio de Companhia das Catequistas.
Ao mesmo tempo, analisamos como, em relagées sociais e em tipiﬁcagées
habituais do cotidiano, as entrevistadas produziram representa¢oes indivi-
duais imbricadas nas representagdes coletivas ¢ uma identidade vocacional e
professoral para estarem a servi¢o das comunidades em que estavam inseridas.!

A memoria coletiva, na acepgao de Halbwachs (2003), é a principal cate-
goria para compreender as representagdes ¢ percepgdes comuns sobre a cons-
titui¢ao identitéria grupal das religiosas entrevistadas. Segundo Halbwachs,
a memoria individual existe sempre baseada em uma memoria coletiva e as
lembrangas sao constituidas no interior de um grupo. A meméoria coletiva estd
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relacionada ao grupo de pertencimento ¢ 4 coexisténcia de uma identidade
comum do grupo social. Assim, as lembrancas de vérias ideias, reflexoes, sen-
timentos € paixoes que as entrevistadas atribuem a si mesmas sao inspiradas
pelo grupo, haja vista que a memoria individual existe sempre com base em
uma memoria coletiva, pois “nao é preciso que outros estejam presentes, mate-
rialmente distintos de nds, porque sempre levamos conosco ¢ em nds certa
quantidade de pessoas que no se confundem” (Halbwachs, 2003, p. 30).

A luz de Berger ¢ Luckmann (1985), compreendemos que a congrega-
¢ao resulta de um processo produzido socialmente, que atendeu aos interes-
ses tanto de préceres da igreja catélica quanto da escola primdria no estado
de Santa Catarina. Dessa forma, interessa observar a vida didria das religiosas
e as suas interagoes sociais que se apdiam em certezas inquestiondveis. Tais
interagdes fizeram parte do processo de institucionaliza¢io da congregacio e
sao entendidas como produtos e produtoras de determinada realidade social.

Como metodologia de pesquisa, a produgao de fontes orais ¢ “um cami-
nho interessante para se conhecer e registrar multiplas possibilidades que se
manifestam e dao sentido a formas de vida e escolhas de diferentes grupos
sociais, em todas as camadas da sociedade” (Alberti, 2005, p. 164). Nesse
sentido, o trabalho com a histéria oral apresenta a potencialidade de mostrar
como a constitui¢ao da memdria é objeto de continua negociagao: “as dispu-
tas em torno das memorias que prevalecerao em um grupo, em uma comuni-
dade, ou até em uma nagao, sao importantes para se compreender esse mesmo
grupo, ou a sociedade como um todo” (Alberti, 2005, p. 167).

Nessa dire¢io, na primeira se¢ao deste artigo abordamos o contexto de
fundagio da Companhia das Catequistas (nomenclatura que perdurou até
1958, ano em que passou a ser denominada Congregacio das Irmas Cate-
quistas Franciscanas) e o surgimento da vocagao religiosa de cada entrevis-
tada. Na segunda se¢ao, discorremos sobre os primérdios e a legitimacio da
companhia sob a perspectiva da meméria coletiva. Embora as irmas entre-
vistadas tenham ingressado na congregacao a partir da década de 1930, suas
memorias remetem as memorias da fundagio e aos processos de formacio ¢
legitimacao de tipificagoes. Estas, sob as lentes de Berger ¢ Luckmann (1985),
sao definidas como agdes e hébitos cotidianos, estabelecidos e legitimados
pelo modo como lidamos com as pessoas ou com os grupos sociais. A tipi-
ficagao ¢ uma forma de identificagao entre um individuo e outro, uma espé-
cie de julgamento e/ou aproximagao preestabelecidos por fatores histéricos,
sociais, étnicos, religiosos e culturais.
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Da fundaca@o e da producao social
da vocacdo religiosa

Em 1913, diante da crise das muitas escolas paroquiais na regiao do
Médio Vale do Itajai-Acu por falta de professores, o frei Polycarpo Schuhen,
entao vigario de Rodeio, fez um convite as jovens da localidade, integrantes
da Pia Uniao das Filhas de Maria e da Ordem Terceira de Sao Francisco, para
que algumas entre elas assumissem a fungio de professoras. Amdbile Avo-
sani foi a primeira a responder “sim” ao convite e, apds ser orientada para
a docéncia pela irma Cleméncia Beninca, religiosa da Divina Providéncia,
comegou a lecionar na escola de Aquidaban, no atual municipio de Apiuna.
Em 1914, mais duas jovens, Maria Avosani e Liduina Venturi responderam
“sim” ao convite. Em 1915, quando a existéncia dessas professoras foi levada
ao conhecimento do bispo de Florianépolis, dom Joaquim Domingues de
Oliveira, ele sentenciou: “As professoras terceiras vivendo em certa comu-
nidade chamem-se Catequistas e, todas juntas, formem a Companhia das
Catequistas” (apud Valandro, 1986, p. 27). Assim, em 14 de janeiro de 1915,
a Companhia das Catequistas foi oficializada, e ao final desse mesmo ano j4
contava com nove integrantes.

Todavia, a fundagio da Companhia das Catequistas emerge nao
somente em razao da falta de professores para as escolas paroquiais, mas tam-
bém como uma consequéncia da disputa de poder entre os franciscanos, os
lideres das escolas italianas Dante Alighieri® e os proceres do movimento em
prol das escolas publicas.’

Todas as irmas entrevistadas entraram na congregacio entre 1935 e
1965. No entanto, suas memorias aludem, frequentemente, ao tempo de
fundagao da Cicaf. “Naquele tempo” ¢ uma das expressoes mais presentes nas
narrativas — um tempo longinquo, exclusivo delas, repleto de sentidos e signi-
ficados que sao partilhados ao longo das entrevistas. As memérias adentram
suas infancias e adolescéncias. Nessas memorias, desde a infiAncia no interior
da familia ¢ da comunidade, a vida delas esteve sempre orientada por prati-
cas catdlicas. A igreja catdlica era presenca marcante, caracteristica comum

2 A Associagao Dante Alighieri foi fundada em 1889 por Giacomo Venezian, em Roma. Seu objetivo era
manter os lagos culturais ¢ a identidade italiana por meio de escolas subvencionadas.

3 Tais questdes sio desenvolvidas em Otto (2006).
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em nucleos coloniais italianos do Médio Vale do Itajai-Agu. Assim, ao serem
instigadas a falar sobre os motivos que as levaram a entrar na congregacio,
as entrevistadas trazem lembrancas emaranhadas numa série de momentos
significativos, remetendo nao somente a0 momento em que a decisao foi
tomada, mas aos tempos da infincia.

Com base nas obras de Valandro (1986, 1990), autora que ¢ também
uma irma catequista franciscana, ¢ em documentos enviados pela irma Ivo-
nete Gardini,* foram selecionados nomes de religiosas que ingressaram na
congregacao entre as décadas de 1930 e 1960, e que, durante esse periodo
e até a aposentadoria, atuaram diretamente como professoras em escolas
primdrias do estado de Santa Catarina. A transcricio foi realizada em data
proxima a da realiza¢io das entrevistas, visando a nio dispersar detalhes
considerados significativos no momento da anilise, como, por exemplo,
gestos, expressoes, emogoes ¢ silenciamentos captados ao longo de cada
entrevista.

A irma Délia Tomelin entrou na congregacao em 1944. Ressalta que sua
familia ¢ de etnia italiana e formada de “trabalhadores, plantadores de arroz e
milho”, e que o pai “quase tinha um quilémetro de arrozeira” (Délia Tomelin,
2014).> Recorda que a decisdo de seguir a vida religiosa foi sua, e que viu na
companhia um caminho para ter acesso ao ensino formal.

A irma Dorvalina Tridapalli entrou na companhia em 1935, com ape-
nas oito anos de idade; das entrevistadas, ¢ a que esta hd mais tempo na con-
gregacao. Tal como a irma Délia, também faz questao de ressaltar que sua
familia ¢ de etnia italiana ¢ dedicava-se 3 agricultura em Nova Trento (SC).
Ela simplesmente queria “ir com as irmas’, tocada pelo exemplo delas, pois
gostava do jeito como elas viviam e como tratavam as pessoas da comuni-
dade: “Gostava tanto que queria morar com elas, mas nem pensava em ficar.
Eu queria morar com as irmas e pronto!” (Dorvalina Tridapalli, 2014).

A irma Violeta entrou na companhia em 1939, com 12 anos de idade.®
Também de familia de etnia italiana que trabalhava na agricultura, lembra
que foi alfabetizada por uma irma catequista e diz, convicta: “Elas sim sabiam

4 Airma Ivonete Gardini ¢ uma das atuais conselheiras gerais da Cicaf, e que, no segundo semestre do ano

de 2014, residia na sede geral da congregagio, em Joinville (SC).

5  Consideramos importante mencionar a identidade étnica das entrevistadas por considerarmos a estreita
relagao dessas etnias com a religiao catélica e com os mecanismos de agregacao cultural, fator que, con-
forme clas ressaltam, também influiu para seu ingresso na Cicaf.

6 Esta foi a tnica entrevistada a solicitar que nio fosse divulgado seu nome; Violeta é um pseudénimo.
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alfabetizar”. Segundo seus relatos, foi nesse periodo, quando ainda tinha seis
anos de idade, que despertou o seu desejo de ser irma catequista: “Eu queria
ser, no sei por qué. [...] Eu lembro que aquilo nio foi ninguém que me falou
e nem eu sabia por que eu falei. Até hoje ainda nao sei, s6 sei que queria ser
irma catequista” (Violeta, 2015).

A irma Geraldina Rover entrou na companhia em 1939. Sua familia, de
etnia italiana, sempre trabalhou na agricultura. Ela lembra, com carinho, que
foi aluna das irmas catequistas, durante a infincia, e que isso a influenciou
em sua escolha. Diz ter se tornado religiosa por influéncia de sua professora
primaria: “E que minhas professoras eram catequistas, eu fui alfabetizada por
uma delas” (Geraldina Rover, 2014).

A irma Maria Venturi entrou na companhia em 1942. De etnia italiana,
sua familia também se dedicava-se  agricultura. Relata que entrou na con-
gregacao “porque era mais perto e mais facil de entrar. Porque se fosse em
outra congregacao precisava de gente para levar. E depois elas eram conheci-
das pelo povo, trabalhando no nosso lugar” (Maria Venturi, 2014).

A irma Verdnica Haskel entrou na congregagao em 1946, com 12 anos
de idade. Sua familia, de etnia italiana, trabalhava na agricultura. Segundo
seus relatos, mudavam-se constantemente de lugar, em busca de “uma terra
melhor, uma sorte maior, mas nunca acertavam’ Lembra ter sido convidada
por uma irma, também chamada Verénica, convite ao qual respondeu ime-
diatamente: “Sim, senhora!” (Verdnica Haskel, 2014).

A irma Amélia Pegoretti entrou na companhia em 1946, quando tinha
15 anos. Sua familia ¢ de etnia italiana e sempre trabalhou na agricultura.
Segundo seu relato, um dia as irmas passaram na frente da sua casa, localizada
no municipio de Rodeio. Ela achou bonita “aquela fila de novigas estudantes
no colégio” e entrou para a companhia (Amélia Pegoretti, 2014).

A irma Paula Oenning entrou na companhia em 1947, quando tinha
16 anos de idade. Sua familia ¢ de agricultores de etnia alema. Embora nao
tenha tido professora catequista na infincia, relata que teve contato com as
irmas e as admirava muito. Ou seja, a presenga delas na comunidade em que
vivia teve influéncia na sua escolha. Ela ainda conta que o professor da loca-
lidade onde morava, Santa Margarida — pertencente ao atual municipio de
Salete (SC) -, conversou com seu pai para que cla fosse dar aula na referida
comunidade, mas, para isso, ela deveria ir para o Colégio Sagrada Familia,
em Blumenau (SC). Ela relata que prontamente disse: “Nio! Entao chame as
irmas catequistas, que eu vou com elas” (Paula Oenning, 2014).
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A irma Cecilia Bach entrou na companhia em 1951, quando tinha 13
anos de idade. Lembra que sua familia dedicava-se 2 agricultura e que foi aluna
das irmas catequistas nas séries iniciais, e explica: “Eu fui na escola de irmas
catequistas franciscanas, s6 que a educagio que eu recebia naquele tempo era
diferente de quando eu fui trabalhar na escola” (Cecilia Bach, 2014). Assim,
a decisao de entrar na congregacio foi instigada desde a infincia, quando era
aluna das irmas.

A irma Hedwiges (como ¢ conhecida Jadwiga Szepanska) entrou na
Companhia das Catequistas em 1937, com 15 anos de idade. Sua familia, de
etnia polonesa, também trabalhava na agricultura. Ela relata que houve um
momento em que entendeu que “de fato, uma mulher consagrada a servigo
do reino de Deus ¢ feliz ¢ até muito mais feliz do que uma casada, porque ela
estd a servico do reino de Deus!” (Jadwiga Szepanska, 2014). Desse modo,
permaneceu na congregagao.

No quesito dos motivos que levaram as entrevistadas a seguir a vida reli-
giosa como irmas catequistas franciscanas, suas narrativas nos permitem (re)
construir as condi¢des que ajudaram na decisio e na constitui¢ao de ser irma
catequista e professora. As irmas Geraldina, Dorvalina, Cecilia, Violeta,
Verénica e Maria foram alunas de professoras catequistas, experiéncia que as
irmas Paula ¢ Amélia nao tiveram. Porém, estas tltimas, na infincia e juven-
tude, foram ainda assim marcadas pela presenga dessas irmas nas comunida-
des onde moravam. Somente as irmas Hedwiges ¢ Ddlia ndo mencionaram a
presenca das irmas catequistas na sua infincia.

E importante lembrar que as professoras das entrevistadas foram as
primeiras integrantes da companhia, incluindo entre elas as préprias fun-
dadoras, Amabile Avosani, Maria Avosani e Liduina Venturi. Nesse sentido,
as impressoes que essas primeiras irmas causaram na vida das entrevistadas,
principalmente pelos seus modos de vida simples, foram determinantes na
escolha. Foram multiplas vozes, mas com um discurso unissono ao afirmar
que seguiram a vida religiosa porque foram escolhidas por Deus ou porque
tinham vocagao para a vida religiosa.

Grossi (1990) destaca que o celibato feminino ¢ uma opgio construida
pela prépria igreja como institui¢ao, na tentativa de (re)produzir saberes e
praticas catblicas. A igreja procura construir para si € seus integrantes uma
identidade que orienta a atividade religiosa, subjetivamente compreendida
como vocagao pelos seus membros. As vocagoes religiosas sio construidas
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socialmente pelos representantes institucionais da igreja, aliados as condi-
¢oes das familias e das comunidades.”

Nessa dire¢io, Fernandes (2004), destaca que a vocagio ¢ construida
pela propria igreja catélica, que socializa a ideia em duas dire¢des. Em pri-
meiro lugar, a vocagao nio indica uma funcgio especial na igreja, mas pode
ser empregada para designar a vocagio crista entendida como algo inerente a
todas as pessoas que receberam o batismo. Em segundo lugar, temos a asso-
ciagao da vocagao a vida religiosa com a palavra “chamado”. Esse chamado “¢
uma convocatdria a todos os que se dispéem a viver os preceitos evangélicos
nas proprias vidas” (Fernandes, 2004, p. 68). Embora o chamado divino se
estenda a todos os homens e mulheres, de acordo com os preceitos cristaos,
apenas algumas pessoas acabam atendendo a tal chamado.

Vocagio e chamado divino acompanham as memorias das irmas entre-
vistadas no que concerne a vida religiosa que seguiram. Essas memorias ampa-
ram-se em quadros sociais de diferentes grupos, como, por exemplo, a familia
e a escola. Nesse sentido, ¢ nos quadros sociais da familia e da infancia que
as irmas Violeta e Dorvalina estruturam suas narrativas. Da mesma forma, a
irma Paula, a0 pedir ao pai para chamar as catequistas, a fim de preparé-la para
dar aula, também relembra sua entrada na congregacio como um momento
vinculado 4 infincia. Na perspectiva de Halbwachs (2003), a meméria estru-
tura-se em quadros de referéncia, reencontrando ali as ligagdes entre os pensa-
mentos e os sentimentos de um determinando momento vivido. Desse modo,
a memoria ampara-se em acontecimentos coletivos, ou fatos sociais, que sao
evocadores da memoéria. Os quadros de referéncia vividos na infincia dessas
irmas, na interagao com outros grupos sociais, foram os que evocaram as lem-
brangas de como descobriram a vocagao.

Embora essas lembrangas parecam ser exclusivamente individuais, elas
sao elementos de um contexto social que as antecede; quer dizer, sao elemen-
tos da tradigio religiosa da familia que funcionam como quadros sociais em
continuo movimento ¢ (re)constituicio de suas memdrias. Segundo Hal-
bwachs (2003, p. 93), “as lembrancas da infincia sé siao conservadas pela
memoria coletiva porque no espirito da crianga estavam presentes a familia
eaescola”.

7 Ossentidos e significados na vocagio estao atrelados aos caminhos e situagoes com as quais os sujeitos se
deparam no decorrer de suas vidas. Para aprofundar tal questio, ver Rosado Nunes (1985, 2005, 1997,
2016) e Grossi (1990).
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No caso da irma Hedwiges, a escolha de entrar na companhia e seguir a
vida religiosa e professoral teve origem distinta, nao tendo sido construida na
infincia, mas sim no periodo inicial de sua formagao religiosa:

Eu falei com o frei Ladislau: ‘Olha, eu acho que nao vou ficar, eu vim para
estudar porque eu quero ser professora e ser catequista. Mas como leiga,
igual dquela que nds temos 14 no nosso lugar’. [...] Entao, depois come-
cei a ver o jeito que elas falavam e o que elas faziam em Santa Maria, em
Doutor Pedrinho, no Doze, no Cinquenta [...]. Eu entrei enganada! Mas
depois, quando eu cheguei aqui, comecei a perceber que nao, que um dia,
nio demorou muitos anos, quis ser irma catequista. [...] Quando eu entrei,
percebi que nds éramos catequistas e professoras, mas nada de irma, nada
disso eu sabia, mas eu quis ficar, catequista e professora. S¢ ser catequista,
dar catequese e ser professora, porque eu tinha uma loucura para ser pro-
fessora, sempre gostei de ser professora. Achava uma coisa linda, linda! Eu
sempre me sai muito bem como professora. E como catequista, nem se fala!

(Jadwiga Szepanska, 2014).

Ao narrar sua entrada na congregacio e a “descoberta” da vocagao, a
irma Hedwiges organiza sua narrativa de modo a selecionar o que considerou
importante para justificar sua permanéncia na Cicaf. Seleciona elementos
que deveriam ficar enquadrados nos registros da meméria nao somente dela,
mas também do grupo em que estava inserida (Pollak, 1992).

Enfim, as irmas foram se constituindo como tal dentro da prépria com-
panhia e contribuindo no processo de sua institucionalizagao. Todas foram
se formando como religiosas por processos construidos socialmente e ligados
a grupos de referéncia e de pertencimentos isto ¢, no interior das interagoes
sociais vividas apds a entrada na congregagio. Nesse processo de construgio
da identidade religiosa, a memoria da Cicaf passou a ter influéncia significa-
tiva sobre as irmas, especialmente a memoéria da fundagio, dos sujeitos envol-
vidos nesse processo ¢ do modo de viver das primeiras integrantes. Foi na
consolida¢ao da meméoria coletiva que a congregagao foi constituindo deter-
minada identidade para suas integrantes, ¢, a0 mesmo tempo, essas integran-
tes foram construindo, ¢ ainda constroem, determinada imagem da Cicaf em
um processo de continua (re)institucionalizagio.
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Do processo de institucionalizacdo da Cicaf:
a producdo social de um grupo de profissionais
da igreja catélica e do magistério

No mesmo periodo em que a Cicaf ia se solidificando, as escolas paro-
quiais estavam, gradativamente, passando para a esfera publica. De acordo
com Souza (2003), nas col6nias estrangeiras, o professor, religioso ou mem-
bro responsavel pela escola paroquial estimulava a cultura de origem, o que
ia de encontro aos interesses do Estado nacionalista. Diante disso, era preciso
erradicar essas escolas em que pouco se podia fazer para formar uma men-
talidade nacional. O desaparecimento gradativo dessa rede de escolas tam-
bém esteve relacionado a permissao do ensino religioso nas escolas publicas
(Souza, 2003). Em Santa Catarina, na reaproximagao do Estado republicano
com a igreja catlica, as escolas publicas comegaram a permitir o ensino reli-
gioso, ¢, dessa forma, o nimero de escolas paroquiais decresceu. O ensino
publico tornava-se atrativo pela gratuidade e pela possibilidade da perma-
néncia dos principios catélicos.?

Mesmo que as escolas paroquiais tenham sido mantidas até o fim da
década de 1930, a transi¢ao para a escola publica foi inevitavel. No entanto,
acordos possibilitaram a permanéncia das irmas catequistas nas escolas publi-
cas estaduais ¢/ou municipais. Otto (2012a, p. 412) explica que, na década de
1930, aos poucos, dom Joaquim Domingues de Oliveira foi doando o espago
fisico das escolas paroquiais ao Estado e, como contrapartida, o governo
catarinense passou a permitir o ensino religioso nas escolas da rede publica
e fez “a negociagio para a permanéncia das referidas professoras/catequis-
tas nas escolas entdo transformadas em publicas” Nesse sentido, conforme
Otto (2006, p. 170), as integrantes da Cicaf contribuiram nio somente para
a “manutencio e formagao de bons catdlicos, como também de bons patrio-
tas, interesse da elite republicana” daquele periodo.

Conquanto caracterizada como uma associa¢ao com fins educacionais
e religiosos, a companhia, inicialmente, nio possuia regulamentos, nem
mesmo normas de conduta. O primeiro registro oficial sobre a Companhia
das Catequistas estd no Livro de cronicas da congregagio, de 1917:

8  Esse processo de fechamento das escolas paroquiais ocorreu de forma conflituosa. Ver, a respeito, Souza
(2003) e Otto (2006). O ensino religioso foi regulamentado pelo Decreto n° 19.941, de 30 de abril de
1931, de autoria do ministro da Educagio ¢ Satide Publica, Francisco Campos.
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Estas sao simples donzelas cristas de irrepreensivel conduta e dotadas de um
expressivo amor 4 juventude que somente por amor de Deus e sem inte-
resse material se dedicam a educagio da mocidade nas escolas paroquiais, e
bem assim, quando necessério for, as obras de caridade, quer a cabeceira dos
doentes, quer no servigo da casa de Deus, cuidando da limpeza das capelas
e dos paramentos, etc. Todas sao membros da Ordem Terceira do grande
Patriarca Sao Francisco de Assis, vivendo em caridade, pobreza ¢ obedién-
cia, porém ndo fazem votos, estando assim na possibilidade de entregar-se
inteiramente 4 sua nobre vocagio (e missao). (apud Valandro, 1986, p. 18).°

O contetdo desses registros também remete ao ato de investidura, tra-

tado por Bourdieu (1996, p. 99):

A investidura exerce uma eficdcia simbdlica inteiramente real pelo fato de
transformar efetivamente a pessoa consagrada: de inicio, logra tal efeito ao
transformar a representagio que os demais agentes possuem dessa pessoa e
ao modificar sobretudo os comportamentos que adotam em relagio a ela
(a mais vistvel de todas essas mudangas ¢ o fato de lhe conceder titulos de
respeito ¢ o respeito realmente associado a tal enunciacio); em seguida,
porque a investidura transforma ao mesmo tempo a representagio que a
pessoa investida faz de si mesma, bem como os comportamentos que ela
acredita estar obrigada a adotar para se ajustar a tal representagao.

Ademais, na tentativa de conferir sentido a palavra instituicio, Bour-

dieu (1996, p. 102-103) bascia-se em Poincaré e junta os sentidos de iznsti-
tuere e institutio, fazendo referéncia a

[...] ideia de um ato inaugural de constitui¢ao, de fundagio, e até mesmo de
inven¢ao, levando através da educacio a disposi¢des duradouras, habitos e
usos. A estratégia universalmente adotada para eximir-se duradouramente
da tentagdo de sair da linha consiste em naturalizar a diferenca e trans-
formé-la numa segunda natureza através da inculcagio e da incorporagao
sob a forma de habitus.

9

Desde a fundagao da companhia, os padres franciscanos de Rodeio e, posteriormente, as irmas catequis-
tas tinham por hdbito registrar o seu cotidiano.
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Baseando-se nessas premissas, pela incorporagio do habitus, a subjeti-
vidade dos individuos ¢ socialmente estruturada. Nessa direcao, a instituicao
¢ “um golpe de forca simbdlica’, no qual “instituir, dar uma defini¢ao social,
uma identidade, ¢ também impor limites”. Assim, a institui¢do consiste em
demarcar uma diferenca, “atribuindo propriedades de natureza social como
se fossem propriedades de natureza natural” (Bourdieu, 1996, p. 98, 100).

Muito embora essas jovens nao fossem consideradas freiras no sentido
candnico, os ideais catdlicos eram evidentes quando se tratava dos costumes
impostos a elas, como destaca Rosado Nunes (1997, p. 497): “Os costumes
conventuais e as formas de comportamento das religiosas deveriam ser dife-
rentes para marcar essa distin¢ao com o mundo”. Isso era desejado pelo clero,
marcar fronteiras entre a realidade social religiosa e a realidade social leiga.
Valandro (1986, p. 78) diz que as irmas catequistas tinham como oficio “o
ensino da doutrina crista as criancas, o ensino das primeiras letras, o cuidado
com a capela, a dire¢ao da ‘fun¢ao’ dominical, a animagao da liturgia nas pou-
cas missas celebradas pelo sacerdote na comunidade” !

Mesmo estando por muitos anos sob a dire¢ao e orientacio do clero
franciscano, as irmas catequistas empenhavam-se, com zelo préprio, na pre-
paracio de suas aulas e na assisténcia & comunidade, de forma tal que criaram
certa autonomia e exerceram alguma forma de poder nas comunidades. Sobre
essa autonomia e essa forma de poder atribuida as congrega¢oes femininas,
Rosado Nunes (1997) destaca que, historicamente, sobretudo até o Concilio
Vaticano II (1962-1965), apenas os homens ligados 4 vida religiosa elabora-
vam o saber teoldgico e orientavam a vida espiritual das mulheres. Todavia,
nem sempre fiéis seguidoras das prescrigoes masculinas e

consciente ou inconscientemente, as religiosas preparavam outras mulhe-
res para contestarem o lugar que lhes era tradicionalmente atribuido na
sociedade, ainda que continuassem a veicular em seu discurso religioso uma
visao tradicional do papel social feminino. (Rosado Nunes, 1997, p. 494).

10 Muito embora a igreja catdlica, na época, nao permitisse (e ainda nao permita) a ordenagao feminina, as
irmas catequistas organizavam e presidiam as celebragoes littrgicas que eram realizadas no lugar das mis-
sas nas capelas mais afastadas das sedes dos municipios. Para aprofundar a discussao sobre as relagoes de
género na igreja catélica e sobre a nao ordenagio feminina, ver Fernandes (2005) ¢ Rosado Nunes (2005).
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Segundo Berger e Luckmann (1985), sio os habitos que criam tipifica-
coes. Essas tipificagoes produzidas pela congregacao eram social e cultural-
mente construidas pelos frades e pelas préprias irmas. Isso permite considerar
as especificidades de sua constitui¢ao histdrica, assim como as suas singulari-
dades; e, principalmente, compreender as suas acoes como fruto de uma cons-
tante interacao que produz e reproduz tipificagoes internas da prépria Cicaf.

Ao ingressar na institui¢ao, as jovens foram sendo afetadas pelas regras
jé estabelecidas, reduzindo assim a possibilidade de mudanca e de reflexao
sobre tais regras. Mediante as tipificagoes, a institui¢ao foi consolidando a
identidade em suas integrantes, como também os mecanismos de controle
aos quais elas estio submetidas.

Assim, a partir do momento em que o grupo de jovens professoras se
institucionalizou e corporificou, ele foi consolidado como uma institui¢io
religiosa e educacional. Aos poucos, o grupo ampliou seu numero de inte-
grantes e suas areas de atuacao. No ano de sua oficializacao, a companhia ji
contava com nove professoras catequistas; na primeira década de existéncia,
tinha aproximadamente quarenta professoras; ¢, no fim da década de 1960,
eram 404 integrantes. Em 1926, foi elaborado o primeiro regulamento, sob a
orientacio e supervisao do frei Bruno Linden:

O fim da Companhia ¢ a mais perfeita imitacio da vida e do espirito do
Santo Patriarca em comunidades de duas ou mais Catequistas, fundando e
provendo escolas rurais; em casa, alimentam a pobreza ¢ a caridade francis-
canas; na igreja cuidam do decoro do lugar santo e do sacro ministério; na
colénia, trabalham com fidelidade e devogao serdfica; na escola, ensinam

por exemplo humildade e saber suficiente. (apud Valandro, 1986, p. 33)."

Assim, pelo fragmento anterior, se observa que a companhia estava inse-
rida em um processo de constru¢ao humana voltada aos interesses sociais dos
que dela faziam parte. Nesse sentido, assim como todas as institui¢des vao
sofrendo adaptagdes culturais e sociais conforme a sua agao ao longo do tempo,
a companhia também se adaptou as novas realidades. Como instituicio histd-
rica, foi submetida ao controle por meio de regulamentos que direcionavam

11 O frei Bruno Linden chegou a Rodeio em 4 de margo de 1926 para substituir o frei Polycarpo. Assim
como os freis anteriores, assumiu a dire¢ao da Companhia das Catequistas. Permaneceu no municipio e
na orientagio da companhia até 1945.
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as normas de conduta das suas integrantes. Berger ¢ Luckmann (1985, p. 80)
esclarecem que “dizer que um segmento da atividade humana foi instituciona-
lizado ja ¢ dizer que este segmento da atividade humana foi submetido ao con-
trole social”. Considerando que as tipificagoes reciprocas das agoes sao cons-
truidas e compartilhadas, as normas de conduta estabelecidas pelo fundadore,
posteriormente, pelos estatutos e determinagoes oficiais definiram papéis que
teoricamente nao seriam possiveis em outras situacdes, mas eram especificos
de suas integrantes e naturalmente compartilhados por todas.

Nessa linha de argumentagio, as professoras catequistas foram estabele-
cendo uma identidade no interior do grupo. Nos primeiros anos da companhia,
as catequistas nao faziam votos, e nem mesmo as promessas religiosas. Todavia,
havia, sim, um modo de vida singular a ser seguido pelas integrantes, sobretudo
no modo de viver no meio do povo. De acordo com Valandro (1990, p. 118-
120), 0 modo de vida das irmas consistia em morar em duplas nas comunidades
em que trabalhavam, ter uma vida simples no convivio com o povo.

A irma Cecilia recorda que “as primeiras irmas passaram fome, repar-
tiram um ovo para trés ou quatro” (Cecilia Bach, 2014). Rememorar como
as primeiras irmas viveram fez parte do processo de constitui¢io individual
e coletiva. A memoria da irma Cecilia se apdia na memoria coletiva, justi-
ficando, assim, a formagao de uma identidade objetivada nas regras e nor-
mas de conduta das primeiras integrantes. Halbwachs (2003) salienta que a
memoria individual, para confirmar suas lembrancas, pode se apoiar na cole-
tiva e também confundir-se com ela em alguns momentos; ou seja, as percep-
¢oes externas podem ser incorporadas & memoria individual.

A relagio entre a escolha de ser professora catequista, o respeito aos fun-
dadores e a identificagao com os valores e op¢io de vida das primeiras irmas
sa0 evidentes nas narrativas da irma Violeta:

Desde crianga ouvi falar de frei Polycarpo e frei Lucinio, pelos quais meus
pais ¢ o povo de Rio do Oeste guardavam veneragio. Mamae dizia: ‘Foi
frei Polycarpo que me preparou para a primeira comunhao. Foi ela que me
deu noticias da morte de frei Polycarpo. [...] Papai, com a idade de 17 anos,
esteve presente na igreja do Cinquenta, Sao Virgilio, no dia em que frei
Polycarpo apresentou as trés primeiras catequistas. Disse-me que o povo
saiu perguntando-se o que sairia dessas jovens. Era para eles [colonos]como
se fosse uma ninhada de ovos em choco, e se perguntavam: ‘Que saira des-
ses ovos?. (Violeta, 2015).
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A fala da irma Violeta demonstrou a confianca que a comunidade tinha
nos freis, mas, 20 mesmo tempo, a incerteza em relagio ao futuro da compa-
nhia. O acontecimento relatado por ela data de 14 de janeiro de 1915: nesse
dia, as trés jovens foram apresentadas durante a missa na capela de Sao Virgi-
lio, em Rodeio. Segundo consta nos registros da companhia, o frei Polycarpo
chamou-as na sacristia e perguntou: “Vocés prometem ficar, pelo menos, um
ano?”. Diante da pergunta do frei, Maria Avosani respondeu prontamente
pelas trés: “Um ano nao, padre. Nés queremos ficar para sempre!” (Valandro,
1990, p. 75). Mesmo falando a respeito das incertezas que pairavam sobre as
trés jovens, a irma Violeta procura organizar sua memoria sobre um aconteci-
mento considerado fundacional, quando as primeiras catequistas assumiram o
compromisso de ficar para sempre no servigo da igreja e da escola. Nas memo-
rias da irma Violeta, ¢ possivel analisar o seu conhecimento a propésito dos
fundadores e de determinados acontecimentos. Quando as irmas Amébile,
Maria e Liduina disseram “sim” para o frei Polycarpo, foi o momento de con-
sagracio e comprometimento das professoras catequistas. Naquele instante, as
professoras assumiram as tipificacoes da companhia e, simbolicamente, fize-
ram um dos primeiros encaminhamentos rumo a institucionalizagao.

A irma Paula reporta-se aos freis fundadores com orgulho e admira-
¢a0: “O padre Modestino, que foi o cofundador com o padre Polycarpo,
tinha uma visao muito ampla” (Paula Oenning, 2014). Sua memdria leva-a
ao fundador como um mecanismo para justificar e legitimar a continuidade
da companhia. E na busca pelo passado que a irma afirma a identidade da
institui¢ao, visto que “uma das forcas pelas quais as identidades estabelecem
reivindicagdes é por meio do apelo a antecedentes histéricos” (Woodward,
2014, p. 11). O que parece uma lembranga sobre o passado vivido ¢ a afirma-
¢a0 de um fato histérico que justifica a posi¢ao e a permanéncia do sujeito no
grupo social em que esta inserido. E uma tentativa de defender o seu ponto
de vista e seu lugar na histdria. Assim, essa reconstrugio do passado ¢ parte do
processo de (re)construcao da identidade individual e coletiva.

A irma Violeta lembra que “os pais, para soltar as filhas, tinham muita
reserva, tinham medo, porque eles viam as nossas irmas vivendo somente duas a
duas nas casas, sem muita seguranga, enquanto outras irmas, de outras congrega-
coes, viviam em grandes colégios, fechados” (Violeta, 2015). Nas memorias da
irma Violeta, além de uma reiteragio do modo de viver no meio do povo, iden-
tifica-se outra caracteristica presente na companhia: as irmas catequistas mora-
vam em duplas, raramente contando com uma terceira irma na mesma moradia.
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De acordo com Gascho (1998), esse aspecto levou A diferenciagio entre as pro-
fessoras catequistas e outras congregacoes religiosas da época. Isso porque nao
havia a possibilidade de elas atenderem aos critérios exigidos pelas leis canonicas
para que recebessem o nome de religiosas: possibilidade de confissao semanal,
participagao didria na missa e eucaristia, morar no minimo em trés pessoas. Em
razao disso, o frei Polycarpo sabia que elas ndo poderiam ser oficialmente reco-
nhecidas como religiosas, mas sim como professoras primdrias que seguiriam
normas, condutas e estilo de vida especificamente cristaos. Para Gascho (1998,
p- 103), as “catequistas sabiam que era para ser as irmas do povo que deixavam
a missa e eucaristia’. Tal aspecto “caracterizou, entre outros, a originalidade da
companhia e lhe deu um estilo préprio de viver” (Gascho, 1998, p. 95).

Essa originalidade percebida por Gascho (1998) foi notada, da mesma
forma, por outros grupos sociais que manifestaram interesse na companhia.
A irma Violeta relembra caracteristicas religiosas de distintas congregacoes
que apontam nessa mesma dire¢ao:

Quando o bispo do Mato Grosso pediu para aquele interiorzao, era mato
mesmo, ele escreveu numa carta, ele disse que nao tinha nada [...], ele pre-
cisava de irmas, mas que nao encontrava irmas que ficassem sem a presenga
da missa didria; entdo, quando ele esteve numa reuniao em Sao Paulo, ele,
falando disso, alguém disse para ele: ‘Olha, eu conheco irmas que nao pre-
cisam de missa didria’; e ele logo disse: ‘Ah! Entio, me diga onde estio,
porque eu vou encontrar essas irmas. Ele ficou entusiasmado e comegou a
mandar cartas para a sede provincial. (Violeta, 2015).

A companbhia foi reconhecida nao somente em Rodeio, mas também
em outros territérios pelo seu estilo de vida, ou seja, sua agao apostdlica tanto
no campo religioso quanto no educacional.’> Esse modo de vida rememorado
pela irma Violeta aparece como um mecanismo de justificacao da identidade
construida pelas primeiras irmas, que foi sendo rememorada e (re)construida
nos diferentes contextos. Nesse sentido,

[...] ninguém pode construir uma auto imagem isenta de mudanca, de
negociagio, de transformagio em funcio dos outros. A construcio da

12 Sobre a expansio da Cicaf para outras cidades, estados ¢ paises, ver Valandro (1986, 1990) e Gascho
(1998).
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identidade ¢ um fendmeno que se produz em referéncia aos outros, em
referéncia aos critérios de aceitabilidade, de admissibilidade, de credibili-
dade, ¢ que se faz por meio da negociagio direta com outros. Vale dizer
que memoria e identidade podem perfeitamente ser negociadas, e nao sao
fendmenos que devam ser compreendidos como esséncias de um pessoa ou

de um grupo. (Pollak, 1992, p. 5).

Nessa perspectiva, conforme a institui¢ao foi se corporificando, tanto
em sua estrutura organizacional quanto por meio de regulamentos ¢ normas,
cla foi se (re)definindo. As acoes das irmas catequistas foram determinadas
por padroes especificos de conduta estabelecidos pelo grupo e, a0 mesmo
tempo, estabeleceram defini¢oes e agdes no grupo. Essa relagao sempre ocor-
reu em um movimento constante, pois eram ordens sociais que foram edifi-
cando tipificagdes que, gradativamente, adquiriram uma identidade social-
mente construida por meio de hébitos comuns.

Consideracoes finais

Constatamos que as tipificagdes iniciadas pelas primeiras integrantes
foram reproduzidas ¢ conservadas na memoria coletiva da institui¢ao. A
Cicaf caracterizou-se institucionalmente nao apenas em razao das agoes habi-
tuais ao longo da sua trajetdria, mas também pela agao das irmas que a cria-
ram. Dessa maneira, as irmas catequistas foram (re) produzindo um conjunto
de normas que regulava e padronizava certos hébitos no grupo, garantindo a
sua reproducio pelas futuras integrantes. Ainda que algumas irmas apresen-
tem um relato individual sobre um determinado fato do seu passado, ¢ nas
tipiﬁcag()es do grupo que suas memorias se amparam; isto ¢, 2 memoria indi-
vidual, construida pelas referéncias e lembrangas proprias da Cicaf, refere-se
a “um ponto de vista sobre a memdria coletiva” (Halbwachs, 2003, p. 69).

E possivel notar mecanismos de manutengao da identidade do grupo,
fator principal para a institucionalizagio. Ser professora catequista justifica-
-se na medida em que as experiéncias vividas no cotidiano escolar e na con-
gregacao adquirem significados por elas apropriados.

Especificamente, suas memorias sio organizadas e construidas em suas
experiéncias profissionais do passado, amparadas em fios condutores comuns,
desde a infancia até o ingresso na Cicaf. Provoca-las a entrar em um processo
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de rememoracio possibilita compreender aspectos do modo como represen-
tavam e ainda continuam representando suas experiéncias do passado no pre-
sente. Conforme as irmas catequistas, esse tempo parece nao ter passado, estd
vivo nas lembrangas, expresso em uma memdria coletiva que, tal como diz

Benjamin (1994, p. 204),

[...] ndo se entrega. Ela conserva suas forgas e, depois de muito tempo ainda,
¢ capaz de se desenvolver [...]. Assemelha-se a essas sementes de trigo que,
durante milhares de anos, ficaram fechadas hermeticamente nas cAmaras
das pirimides e que conservam até hoje suas forcas germinativas.

Nessa analogia benj aminiana, sentimos que as memdorias das irmas cate-
quistas, tal como as sementes de trigo, durante muito tempo ficaram como
que em depdsitos. Contudo, nao perderam a for¢a germinativa, pois parece-
-nos que reviviam, com emogao sempre renovada, cada palavra, cada explica-
¢a0, cada gesto, cada trabalho outrora realizado. A sensagio foi a de se repor-
tarem ao passado que rememoravam. Em muitos momentos, vivenciamos
aquilo que haviamos lido em livros, sobre como o trabalho com a meméria se
faz no presente. Para as entrevistadas, o passado estd no tempo presente, este
tempo vivo da memdria.

Referéncias

ALBERTT, Verena. Histérias dentro da histéria. In: PINSKY, Carla Bassanezi (Org.). Fon-
tes histdricas. Sao Paulo: Contexto, 2005. p. 155-202.

BENJAMIN, Walter. O narrador: consideragoes sobre a obra de Nikolai Leskov. In:
Magia e técnica, arte e politica: ensaios sobre literatura e histéria da cultura. 7. ed. Sao Paulo:
Brasiliense, 1994. p. 197-222.

BERGER, Peter Ludwing; LUCKMANN, Thomas. A4 construgio social da realidade: trata-
do de sociologia do conhecimento. Petrépolis: Vozes, 1985.

BOURDIEU, Pierre. A economia das trocas lingiiisticas: o que falar quer dizer. Sao Paulo:
Edusp, 1996.

FERNANDES, Silvia Regina Alves. A nao-ordenagao feminina: delimitando as assimetrias
de género na igreja catélica a partir de rapazes e mogas vocacionados/as. Estudos Feministas,

Florianépolis, v. 13, n.2, p. 425- 436, maio/ago., 2005.



190 KANTOVITZ, Geane; OTTO, Claricia. Memoria coletiva sobre a génese ¢ institucionalizagio da Congregagio...

. ‘Ser padye pra ser santo”; “Ser freira pra servir™: a construgio social da vocagio reli-
giosa — uma andlise comparativa entre rapazes ¢ mogas no Rio de Janeiro. Tese (Doutorado
em Ciéncias Sociais) — UER], Rio de Janeiro, R], 2004.

GASCHO, Maria de Lourdes. Catequistas franciscanas: uma antecipagio do “aggiornamen-
to” em Santa Catarina (1915-1965). Dissertacio (Mestrado em Histéria) — UFSC, Floria-
népolis, SC, 1998.

GROSSI, Miriam Pillar. Jeito de freira: estudo antropoldgico sobre a vocagio religiosa femi-
nina. Cadernos de Pesquisa, Sao Paulo, n. 73, p. 48-58, maio 1990.

HALBWACHS, Maurice. A memdria coletiva. Tradugao Beatriz Sidou. Sao Paulo: Centau-
ro, 2003.

OTTO, Claricia. Catolicidades e italianidades: tramas e poder em Santa Catarina (1875-
1930). Florianépolis: Insular, 2006.

. Do professor paroquial as professoras catequistas: notas para a histéria da educagao
em Santa Catarina. Histdria Unisinos, Rio Grande do Sul, v. 16, n. 3, p. 403-412, set./dez.
2012a.

. Professoras a servi¢o da igreja e do Estado: tensoes e conciliagoes em tempos de
nacionalizagio do ensino. Revista Brasileira de Histdria das Religides, Maringd, v. 5, n. 14,

p. 167-183, set. 2012b.

POLLAK, Michael. Membéria e identidade social. Estudos Histéricos, Rio de Janeiro, v. 5,
n. 10, p. 200-212, 1992.

ROSADO NUNES, Maria José F. Cotidiano, cultura e vida religiosa: possibilidades etno-
grificas. In: ENCONTRO ESTADUAL DE HISTORIA, 23., 2016, Assis. Anais... Sio
Paulo: ANPUH-SP, 2016. p. 1-34. Disponivel em: <http://www.encontro2016.sp.anpuh.
org/resources/anais/48/1473265920_ARQUIVO_JOYCEPIRES-Trabalhocompleto.
pdf>. Acesso em: 29 maio 2018.

. Freiras no Brasil. In: PRIORE, Mary del (Org.). Histdria das mulberes no Brasil.
Sao Paulo: Contexto/Assis, 1997. p. 482-509.

. Género e religiao. Estudos Feministas, Florianépolis, v. 13, n. 2, p. 363-365, maio/
ago. 2005.

. Vida religiosa nos meios populares. Petrépolis: Vozes, 1985.

SOUZA, Rogério Luiz. As escolas paroquiais. In: DALLABRIDA, Norberto (Org.). Mo-
saico de escolas: modos de educagio em Santa Catarina na Primeira Republica. Florian6polis:
Cidade Futura, 2003. p. 155-173.

VALANDRO, Ede Maria. Em resposta ao clamor do povo: a Congregacio das Irmas Cate-
quistas Franciscanas. Joinville: [s.n.], 1990.



Histo6ria Oral, v. 21, n. 1, p. 173-192, jan./jun. 2018 191

. Um chamado se faz caminho: evolugao histérica do carisma. Joinville: [s.n.], 1986.

WOODWARD, Kathryn. Identidade ¢ diferenca: uma introducio tedrica conceitual. In:
SILVA; Tomaz Tadeu da Silva (Org.). Identidade e diferenca: a perspectiva dos estudos cul-
turais. 15. ed. Petrépolis: Vozes, 2014. p. 7-72.

Fontes orais

BACH, Cecilia [77 anos]. [set. 2014]. Entrevistadora: Geane Kantovitz. Rodeio, SC, 22
set. 2014.

HASKEL, Verdnica [88 anos]. [set. 2014]. Entrevistadora: Geane Kantovitz. Laurentino,
SC, 23 set. 2014.

OENNING, Paula [86 anos]. [set. 2014]. Entrevistadora: Geane Kantovitz. Laurentino,
SC, 23 set. 2014, 24 set. 2014.

PEGORETTI, Amélia [88 anos]. [set. 2014]. Entrevistadora: Geane Kantovitz. Laurenti-
no, SC, 23 set. 2014.

ROVER, Geraldina [89 anos]. [set. 2014]. Entrevistadora: Geane Kantovitz. Rio dos Ce-
dros, SC, 12 set. 2014.

SZEPANSKA, Jadwiga (Hedwiges) [94 anos]. [set. 2014]. Entrevistadora: Geane Kanto-
vitz. Rodeio, SC, 22 set. 2014.

TOMELIN, Délia [89 anos]. [set. 2014]. Entrevistadora: Geane Kantovitz. Rio do Sul, SC,
24 set. 2014.

TRIDAPALLI, Dorvalina [88 anos]. [set. 2014]. Entrevistadora: Geane Kantovitz. Rio do
Sul, SC, 24 set. 2014.

VENTURI, Maria [90 anos]. [set. 2014]. Entrevistadora: Geane Kantovitz. Rio do Sul, SC,
24 set. 2014.

VIOLETA [87 anos]. [jan. 2015]. Entrevistadora: Geane Kantovitz. Rodeio, SC, 15 jan.
2015.



192

KANTOVITZ, Geane; OTTO, Claricia. Memoria coletiva sobre a génese ¢ institucionalizagio da Congregagio...

Resumo: Neste artigo, tomamos por objeto de estudo a meméria coletiva sobre a fundagio de
uma congregagio religiosa catélica feminina, em sua génese denominada Companhia das Ca-
tequistas, instituida em Rodeio (SC) na segunda década do século XX. Partimos da concepgio
de Maurice Halbwachs de que toda meméria individual é uma perspectiva da meméria coletiva,
isto ¢, esté ligada a um grupo de pertencimento. As fontes aqui mobilizadas, assim, sio as me-
moérias de dez religiosas entrevistadas em 2014, quando tinham entre 77 ¢ 94 anos de idade.
Com base em Peter Berger ¢ Thomas Luckmann, para quem a consolidagao de papéis sociais
ocorre por meio de tipificagdes de condutas socialmente objetivadas, pretendemos identificar
pela memoéria coletiva a institucionalizagdo e legitimagio dessa associacio de religiosas para se-
rem professoras ¢ catequistas.

Palavras-chave: Memérias. Institucionalizagio. Congregagio das Irmis Catequistas Francis-
canas.

Collective memory on the genesis and institutionalization
of the Franciscan Catechist Sisters Congregation

Abstract: This article focuses on collective memory about the foundation of a catholic female
religious congregation initially called The Company of Catechists, established in Rodeio, SC,
Brazil, in the second decade of the 20th century. We build up from Halbwachs’s view that all
individual memory is a viewpoint of collective memory, that is, it is linked to a group of belong-
ing. The sources used here include the memories of ten religious women interviewed in 2014,
when they were 77-94 years old. Based on Berger and Luckmann, for whom social roles are
reified through typification of socially objectified behavior, we aim to identify institutionaliza-
tion and legitimization of that association of religious women so they would be teachers and
catechists.

Keywords: Memories. Institutionalization. Franciscan Catechist Sisters Congregation.
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