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1. Sobre o problema investigado

No interior das institui¢oes religiosas, as mulheres redefinem os espacos
que lhes sao reservados, segundo seus préprios interesses e necessidades,
criando diferentes modos de aproximagao entre liderangas e liderados. Nesse
sentido, a pesquisa intitulada, “Costurando certo por linhas tortas: um estudo
de prdticas femininas no interior de igrejas pentecostais™ teve como objetivo
verificar se as possibilidades de conquista de poder das mulheres pentecostais
dependem da sinergia entre os aspectos do mundo do trabalho, da politica,
das relagoes de classes, da familia e das afetividades, e identificar as formas de
conquista pelo préprio nome e a realizacio do projeto individual. Contudo,
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nao existe um projeto individual “puro”, ou seja, sem referéncia ao outro,
pois cada projeto é elaborado e construido em fungao de experiéncias
socioculturais, sem desconsiderar a estrutura de vivéncia e as interacoes
estabelecidas no tecido social (Velho, 1980, p.42). Portanto, a partir
da articulagao entre os estudos de meméria e a sociologia de género, das
observacoes empiricas e da inovagio metodoldgica, comprovei o quanto o
universo religioso constitui-se como um espago social complexo, portador
de contradigoes e luta pela assimetria em relagdes de género.

Em virtude dessa complexidade, a pesquisa nio concebeu a religiao
somente como uma pratica de fé, mas como um espago em que emergem
diferentes aspectos relacionados entre si, por isso sua correspondéncia com a
nogao de convengoes sociais. A religido, subsumida ao espaco da sociabilidade,
deixa transparecer diferentes trajetdrias de diferentes mulheres: mulheres
pastoras; mulheres esposas de pastores; mulheres “seguidoras” de pastores e
mulheres “seguidoras” de pastoras. Suas préticas cotidianas recriam espacos
de sociabilidades, de reconstrucao de identidades, de enraizamento social, de
fortalecimento pessoal e, acima de tudo, de conquista do préprio nome, de
status e poderes que extrapolam as fronteiras do mundo religioso. Um exem-
plo ¢ a pritica comum da visitagao de lideres as casas de seguidores, seja de
pessoas doentes, seja de casais com problemas conjugais ou financeiros. Essa
pratica de visitagao pode ser compreendida como uma pritica de enraizamento
social, porque recria lagos de amizade e confianca entre mulheres migrantes
que se encontram desprovidas de rede de parentesco, mas também oferece
servicos que deveriam ser assegurados pelo Estado (como creches, assisténcia
médica, capacitagio para o mercado de trabalho etc.). As lideres religiosas,
participantes de um espaco social mais amplo, carregam consigo o cansago
do trabalho, dos cuidados com os filhos, a casa e a igreja. Assim, a prdtica da
visitagdo pode se tornar uma agio contra o isolamento e o desenraizamento
social derivados do processo de migragio e do ritmo acelerado da cidade
grande®. Ao conhecer suas histérias de vida, suas praticas sociais e seus proje-
tos, a pesquisa desconstréi a nogao generalizante e essencialista da categoria
“mulher”, da natureza feminina, e os estere6tipos de modelo feminino cristao

4 Ao longo do processo migratério forcado as familias de lideres, os vinculos sociais sdo alterados e
fragmentados, forcando cada sujeito a recriar espagos de sociabilidade pessoal. Portanto, a pesquisa
compartilha da concepgio de que “as prdticas religiosas podem ser fatores de desenraizamento e enraiza-
mento’, especialmente entre as mulheres (Bosi, 1992, p.30).
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que a precede. Dessa forma, o estudo fez uma andlise comparativa entre trés
instituicdes religiosas pentecostais analisando as préticas de lideres femininas,
de mulheres que transformaram (e aquelas que ainda buscam transformar)
suas condigbes sociais, conquistando novos szazus sociais através de ‘brechas’
produzidas entre a prdtica pessoal e as convengdes sociais.

A pesquisa comparou o processo histdrico de trés igrejas pentecostais:
Igreja do Evangelho Quadrangular (IEQ); Igreja Universal do Reino de Deus
(IURD) e Igreja Assembléia de Deus (AD), a fim de verificar como cada
denominacgio influencia direta e indiretamente nas relagoes de poder-do-
minac¢do de género. Cada uma das denominagoes se diferencia segundo
as origens, histérica e cultural, a estrutura institucional e o grau de acesso
das mulheres ao poder eclesidstico. A pesquisa considera as mulheres como
produtoras e reprodutoras de saberes e poderes, tanto na instincia individual
quanto na social, j& que ambas estdo interconectadas e influenciando-se
reciprocamente. Também verificou o discurso religioso que tenta controlar
e normatizar os corpos femininos e masculinos e de que maneira a doutrina
pentecostal exerce pressao simbdlica desigual sobre os homens e as mulheres.

2. A criatividade metodolégica em Histéria Oral

Virias leituras foram realizadas em relagio as epistemologias académicas
e a criatividade metodoldgica tao necessdria as Ciéncias Sociais. O caminho
escolhido foi o de encontrar uma metodologia que nao engessasse a pes-
quisa; afinal, como um artesao, o trabalho de um pesquisador nio poderia
ser “inibido pelo método e pela técnica”, pois o que é mais importante “¢ a
liberagao, e ndo a restri¢ao da imaginacio socioldgica” (Mills, 1982, p. 133).
Portanto, a fim de atingir os objetivos formulados, adotei a metodologia da
Histéria Oral e me propus a realizar uma investigacio sobre género e religiao
baseada na cooperagio, no respeito e na ética entre pesquisadora e pesquisa-
dos. A pauta metodoldgica permaneceu, por toda a pesquisa, fundamentada
na constru¢io de redes de contatos com os grupos; na observagio e escuta
dos detalhes; na énfase das diferengas de trajetdrias e na busca continua de
debater com demais pesquisadores e os caminhos percorridos na investigacio.
Também contei com o apoio dos membros do grupo de pesquisa “Terra,
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Trabalho, Meméria e Migragoes”, coordenado pela Profa. Dra. Maria A.
M. Silva, com a participagio em eventos académicos e, especialmente, com
os didlogos com minha orientadora. Percebi a importincia de manter uma
interlocugio com outros estudiosos das Ciéncias Sociais, uma vez que a
complexidade do campo exigia, cada vez mais, uma sintonia com o objeto
de pesquisa; sem neutralidade prefixada.

Desde o primeiro momento em que entrei em contato com a metodolo-
gia da Hist6ria Oral, tive a certeza de que essa seria a metodologia mais eficaz
para atingir meus objetivos, além de p6r & prova todo o meu conhecimento
de vivéncia pessoal e de pesquisadora. Afinal, a metodologia da Histéria
Oral permitiu registrar as narragoes, os siléncios, as hesitagoes e a linguagem
gestual das entrevistadas, indicando as prdticas que se complementam e se
antagonizam em meio ao sistema patriarcal vigente na instituigao religiosa.

Iniciar uma pesquisa de campo com um método previamente pronto e
fechado pode impedir o processo de envolvimento entre o didlogo critico, as
hipéteses, as observagoes, as categorias e o arcabougo documental (Schimide,
2002). A necessidade de romper com a hegemonia da racionalidade cientifica
e de contribuir para a ampliagio do conhecimento histérico perturba as pré-
prias disciplinas, questiona as metodologias adotadas e suas produgoes, bem
como o ambiente académico e seus produtores. A descoberta de discursos
heterogéneos, da pluralidade de identidades e descontinuidades somente foi
possivel quando me propus a descortinar as construgoes culturais, linguisticas
e histéricas na trama das relagoes de poder.

Ao criticar o cientificismo, Willem Hofstee (2002, p.16) propée aos
estudos de religido uma ciéncia mais pessoal, isto é, um conhecimento
construido em estreita cooperagio entre pesquisador e fiéis. Sua pauta me-
todoldgica baseia-se em quatro pontos:

1- engajamento do pesquisador: estabelecer aliangas com os grupos que
estuda;

2- privilégio dos detalhes na observagio e na escuta em detrimento de
generalizagoes;

3- énfase nas diferengas mais do que nas similaridades; e

4- constante quebra das regras metodolégicas, num apelo 4 inventivi-
dade e a imaginacio do pesquisador.

A idéia de Willem Hofstee confronta o paradigma positivista e, ao
mesmo tempo, desloca do método a questao da legitimidade do saber em
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ciéncias humanas para o testemunho, o didlogo e a interlocugao (Schimidt,
Op.cit., p. 16). A complexidade do campo religioso exige uma sintonia maior
entre o sujeito e o seu objeto sem uma neutralidade prefixada’.

Especialistas em religiao, como o antropdlogo Carlos Alberto Steil, ad-
mitem “a insuficiéncia das teorias quando comparadas ao excesso de sentido
que o vivido nio cessa de produzir” (2002 apud Schmidt, 2002, p. 18). Desta
feita, descortinar as vivéncias e as representagdes de mulheres pastoras e de
esposas de pastor consiste em dar voz as suas falas cotidianas. Portanto, as
técnicas da metodologia da Histéria Oral, escolhidas para a pesquisa, foram
as mais adequadas, porque aproximaram a pesquisadora das articulagdes
das identidades femininas sem deixar de perceber como uma determinada
identidade reforca, reproduz e atribui ezhos e projetos a outra. Entretanto, “o
projeto ndo ¢ um fendmeno puramente subjetivo” (Velho, 1980, p. 43), ele
pode ser comunicado, porque é elaborado dentro de um campo de possibili-
dades especifico, que pode ser historicizado e contextualizado.

A metodologia tomou por base a experiéncia pessoal expressa e sua
articulacio entre a influéncia das transformacées sécio-econémicas mais
amplas e a inser¢io religiosa. Optei por desconstruir, de alguma forma, o
discurso condenatério da submissio feminina no campo religioso; afinal de
contas, sio mulheres que investem tanto na esfera familiar quanto na social
por meio da instituigao religiosa e de seus poderes femininos®. Para ir além da
opressdo e da submissio das mulheres, eu precisava de uma metodologia que
permitisse captar a atividade religiosa destas dentro e fora de suas institui-
¢oes, sem, todavia, realizar uma visao dicotdmica de suas vidas cotidianas. O
desafio de ir além dos esteredtipos exige um controle do olhar sobre o campo
religioso que, por sua vez, ¢ predominantemente conservador e patriarcal.
Entdo, como construir dispositivos eficientes que identifiquem qualquer
instancia de libertacio, oposicao e resisténcia das mulheres?

5  Ressalto que, no Brasil, ainda sdo poucos os estudos de género que estao, efetivamente, interessados em
encontrar pontos positivos no processo histérico da lideranga feminina pentecostal. Embora nao seja
pertencente a esse campo religioso, sou uma sociéloga compromissada com os propésitos feministas,
isto é, de explicitar as experiéncias femininas.

6 “O poder é um termo polissémico (...) no singular, ele tem a conotagio politica e designa basicamente a
figura central do Estado que, comumente, se supoe masculina. No plural, ele se estilhaga em fragmentos
multiplos, equivalente a influéncias difusas e periféricas, onde as mulheres tém sua grande parcela”.
(Perrot, 1988, p.167)
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Como existem muitos femininos e masculinos, o esforco foi reconhe-
cer que mulheres e homens nao constituem simples aglomerados, mas que
elementos como cultura, classe, raga/etnia, religiao, idade, estado civil e
ocupagiao também devem ser intercruzados na tentativa de desvendar novas
realidades. Nesse sentido, “a metodologia do estudo das trajetdrias é um ins-
trumento valioso para detectar a realidade dessa mobilidade” (Silva, 2004, p.
59), pois a investigacao centrou-se em mulheres evanggélicas; casadas, solteiras
e vitivas; pobres e ndo pobres; entre 30 e 70 anos de idade; brancas e negras;
mdes e migrantes, especialmente do Norte e Nordeste, que, por vdrios fatores,
nao somente religiosos, foram forcadas a se deslocar para diferentes 4reas
do pais, criando praticas de resisténcias cotidianas e novas identidades - que
geraram tensoes internas para a ordem estabelecida.

Nessa perspectiva, a pesquisa combinou diferentes técnicas da Histdria
Oral, principalmente; a técnica do estudo de trajetdrias orientada por
Francoise Battagliola (1991). Trata-se de uma técnica importante para a
andlise do impacto relativo a trajetéria individual, ao grupo familiar e ao
itinerdrio dos cdnjuges, sobretudo para a compreensao das histérias de vida
das mulheres. A produgao das trajetdrias individuais nio as abstrai do grupo
familiar que as inscreve, porque elas resultam de uma histéria familiar, pois
o inicio da socializagdo se dd nas familias de origem, e sdo elas que orientam
os itinerdrios e dotam os individuos de estatutos sociais. Entretanto, no caso
de mulheres migrantes, a rede familiar construida pode ora representar um
recurso mobilizado ora um entrave ao projeto individual, gerando, com o
passar do tempo, até um distanciamento do meio social de origem.

A importancia da aplicagao, inicialmente, do Questiondrio Biogréfico,
reside no fato de se obter informagdes da pessoa entrevistada e também de
seus antecedentes, descendentes e, irmaos. Essa técnica tem o objetivo de
identificar as situacoes sociais e familiares, bem como de verificar o desloca-
mento social, temporal e espacial das entrevistadas, indicando os aspectos
sincronicos e diacronicos, informagées sobre os deslocamentos, ocupagao/
profissao e escolaridade. Em relagdo aos casais de pastores, procurou-se
entrevistar cada conjuge individualmente em locais escolhidos por eles.
Algumas entrevistas foram realizadas nas proprias casas, outras nas igrejas
e no trabalho.

A pesquisa também aplicou a técnica dos retratos cruzados (portraits
bigraphiques), orientada por Frangoise Battagliola (Battagliola et al., 1991).



Histéria Oral, v. 2, n. 14, p. 255-284, jul.-dez. 2011 261

Trata-se da reconstitui¢do da trajetdria dos conjuges com elementos se-
melhantes esquematizados no questiondrio biogréfico. Por intermédio do
cruzamento dos acontecimentos marcantes da trajetdria conjugal, fez-se
uma avaliagao dos efeitos sociais sobre a trajetéria individual feminina, jd
que o casamento apresentou-se como espago de negociagio e com efeitos
desiguais entre os conjuges. O aprofundamento desses efeitos foi realizado
durante a narragao da histéria de vida. Portanto, o acontecimento apontado
no questiondrio biogréfico pode ser (ou nao) aprofundado na narragao, pois
coube 2 pessoa entrevistada a escolha dos pontos explicativos e constitutivos
de sua trajetéria social. O retrato cruzado orientou a andlise do impacto
relativo 4 trajetéria individual, ao grupo familiar e ao itinerdrio dos conju-
ges, mas, principalmente, a compreensao das histérias das mulheres, uma
vez que permitiu o entendimento dos acontecimentos da vida. O retrato
biogréfico apontou os elementos semelhantes entre as trajetdrias sociais, os
acontecimentos marcantes e os mais dificeis relacionados a esfera econémica,
familiar e pessoal.

Outra técnica desenvolvida foi o registro de histérias de vida. Por meio
destas, foi possivel compreender as motivagdes que levaram as mulheres
pastoras e esposas de pastores a reordenar seus itinerdrios a partir de sua terra
natal, ou seja, a se desenraizar territorial e socialmente. Mais ainda, por que
nio voltaram e por que permaneceram no lugar atual. Tais questoes suscita-
ram explicacoes oriundas de experiéncias mais subjetivas, frequentemente
associadas a doenga, a morte, a dificuldade financeira, ao casamento ou a
desavencas familiares. A questao migratdria tornou-se relevante, porque mos-
tra que a “prética da migracio ¢ resultante de um processo histérico” (Silva,
2004) e, no caso das mulheres casadas com pastores, a questdo relacionou
a vida pessoal, familiar e econdmica as constantes migragoes for¢adas pela
Igreja ao marido. Consequentemente, os vinculos sociais eram alterados e
fragmentados, forcando a reconstrucio dos espagos de sociabilidade pessoal
e familiar. Nesse sentido, o cruzamento das informagoes dos conjuges per-
mitiu um retrato mais fiel da entrevistada e da realidade multidimensional
na qual estd inserida.

A fim de deixar mais clara a exposi¢io dos diferentes itinerdrios reco-
lhidos, optou-se pela utilizagao de bases cartogréficas. Contou-se com a
colaboragio de Beatriz Melo, participante do Grupo de Pesquisa, mestre
em Geografia (Unesp/Presidente Prudente) e doutoranda em Sociologia
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(UFSCar), para a confec¢do dos mapas ilustrativos da correlagao entre os
itinerdrios profissionais e os deslocamentos geogrificos.

O trabalho de observagio participante foi realizado ao longo da investi-
gagdo em cultos, nas conversas e informagoes coletadas antes e apds os cultos,
no trabalho das mulheres na cozinha da Igreja, na reuniio da lideranga com
as seguidoras e em eventos religiosos de maior representatividade feminina.
As entrevistas foram realizadas em diferentes cidades do estado de Sao Paulo,
e os nomes verdadeiros das entrevistadas foram substituidos por ficticios para
a preservagao de suas identidades.

Contudo, ao longo do trabalho empirico, tornou-se necessério inovar
metodologicamente. Nesse sentido, para descortinar algumas vivéncias e
representagoes do mundo de origem das entrevistadas, foi desenvolvida a
técnica de oficina de fuxico com algumas mulheres pentecostais, considerando
que as imagens do passado nao sio produtos do imagindrio, pois elas contém
elementos comuns que foram vividos coletivamente. Nesse sentido, a partir
dos estudos de Agostinho (1980), Benjamim (1985), Halbwachs (2006),
Pollak (1989-1992), Proust (1088) e Portelli (2002), a pesquisa adotou a
memdoria como um caminho para revelar o indizivel detectado por outras
técnicas de pesquisa. O empirico apontava que as lembrangas de mulheres
pentecostais referentes a0 mundo de origem havia se perdido diante dos
processos de conversao religiosa e desenraizamento social.

Como o projeto de cada trajetdria depende fundamentalmente da
memdria, a oficina de fuxico teve o objetivo de revelar o indizivel, ou seja,
0 perl’odo anterior 4 conversao religiosa, uma vez que o mundo de origem
da maior parte das entrevistadas era silenciado durante as narragoes. Os
acontecimentos, os lugares e as pessoas correspondentes a esse mundo eram
negados na narrago, e, a oficina teve o objetivo de redescobrir as lembrancas
e de revelar o indizivel por meio do trabalho das maos, isto ¢, através de um
habitus especifico do mundo de origem.

3. Experiéncia com a técnica de oficina

A oficina de fuxico realizada com as mulheres da IEQ desnuda as formas
de controle da Igreja sobre as mulheres e também a maneira como ela exerce
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influéncia sobre o processo de (des)identificacdo e (re)identificagao entre o
mundo de origem (rural e catélico) e o mundo atual (urbano e pentecostal)
de suas seguidoras.

Para atingir o principal objetivo da pesquisa, o de analisar as préticas
sociais de mulheres lideres pentecostais paulistas, a perspectiva metodolégica
reconheceu a importancia da relagao entre projeto, identidade ¢ memdria.
Tanto as trajetdrias quanto os projetos sao elaborados pelos sujeitos a partir
de uma circunscrigao histdrica e cultural que se apresenta a eles como reper-
térios de temas, preocupagoes e paradigmas culturais (Velho, 1980, p. 27).
Contudo, o campo de repertdrios pode se diversificar segundo as categorias
socialis, tais como: género, classe social, religiéo, geragao e raga.

Desse modo, para compreender a consisténcia de um projeto social,
a metodologia deveria enfocar, fundamentalmente, a meméria das entre-
vistadas, uma vez que ela é a fornecedora dos indicadores bdsicos de um
passado que produziu as circunstincias para o presente. Porém, durante o
desenvolvimento da pesquisa empirica, deparamos-nos com o siléncio em
relacio ao periodo anterior a conversao religiosa, dificultando a identificagio
dos elementos constituintes do projeto individual. Mesmo as entrevistadas
que nasceram em familias evangélicas negavam-se a falar sobre os aconteci-
mentos que marcaram o periodo da juventude e/ou anterior ao casamento.
Logo, a pesquisa ndo conseguia apontar os acontecimentos desencadeadores
de conflitos sociais e de mudangas de itinerdrios individuais nas trajetérias
analisadas. Em virtude desse siléncio das mulheres, surgiu a necessidade de
inovar metodologicamente a pesquisa.

O processo de construg¢io da oficina contou com as reflexdes do Grupo
de Pesquisa anteriormente citado; com as leituras bibliogréficas referentes
a0 estudo da memoria; com a inspiragao do filme “Colcha de Retalhos” e,
especialmente, com a experiéncia da Oficina de Argila desenvolvida pela
minha orientadora e pesquisadora, Profa. Dra. Maria Aparecida de Moraes
Silva, apresentada no livro “O Imagindrio e o Poético nas Ciéncias Sociais”
(2005). A luz de Benjamin (1985), Pollak (1989-1992), Halbwachs (2006),
Agostinho (1980) e Proust (1988), sua experiéncia com a oficina de argila
junto aos assentados do Bela Vista, na cidade de Araraquara, permitiu a
redescoberta das lembrangas e a compreensao de que os siléncios sobre elas
nao eram esquecimentos, mas omissao como estratégia de resisténcia. Ela
também concluiu que as constantes migracoes dos/as assentados/as fizeram
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com que os elementos como o barro e a terra fossem culturalmente desva-
lorizados, resultando na negagao de suas origens e na falta de identificacio

com o mundo rural.

Fotos da Oficina de Argila.
Fonte: Arquivo pessoal de Maria A. Moraes Silva (2002).

Processo de confecgdo de um fuxico.
Fonte: Pesquisa virtual. Acessado em agosto de 2009.
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O objetivo da oficina de fuxico era descobrir o indizivel em relagao ao
periodo anterior a conversao religiosa, revelar o que estava debaixo das con-
vengdes sociais e o que o sistema religioso controlava ou negava em relagao
a memoria e as identidades das mulheres. A premissa para realizar a oficina
eraa de que as lembrangas do mundo de origem — rural e catélico — também
haviam se perdido pelas constantes migragoes forcadas pela Igreja, tanto
para o trabalho missiondrio quanto para a abertura de novas congregacoes.

Trabalhar com retalhos de tecidos foi a técnica escolhida por se tratar
de uma prdtica singular ao habitus das participantes; uma atividade regu-
lada pela cultura de origem e pela produgao coletiva entre mulheres: mae/
filhas; avé/netas, tia/sobrinhas. Portanto, a oficina seria um momento em
que a memoria individual e coletiva poderia ser recuperada e as lembrangas
reconfiguradas.

A etapa para a elaboracio da oficina foi realizada somente apés o
desenvolvimento das técnicas de pesquisa anteriores, ou seja, apds a apli-
cagdo do questiondrio biogrifico, da observacio participante e da histéria
de vida. Para maior compreensio da oficina, houve a elabora¢io de um
texto breve sobre a importancia dos estudos da memoria para as pesquisas
em Ciéncias Sociais e, especialmente, para a presente pesquisa. A oficina
foi realizada em duas sessdes consecutivas, em julho de 2007, na Igreja
IEQ, localizada na cidade de Araraquara, em Sao Paulo, com uma pastora
e duas seguidoras. Em comum, as participantes possufam a categoria de
género; a idade (55-60), a maternidade e a origem rural e cat6lica. Como
diferencas, a miscigena¢io da raga (branca, descendente de negros e de
indigenas); o estado civil (casada e vitivas) e a fun¢ao no interior da igreja
(lider e seguidoras).

Para desenvolver a oficina, durante quase um ano, foi necessirio reco-
lher uma grande diversidade de cores e estampas de retalhos, os quais foram
doados por confec¢oes e costureiras. Para iniciar a oficina, os retalhos foram
espalhados no chio com as cadeiras ao redor. Nesse momento, as mulheres
foram informadas de que o tema da oficina seria a conversao religiosa, mas
assim que os tecidos foram espalhados, elas comecaram a manused-los e a
narrar o que suas maes e avds faziam com os retalhos, quando elas eram
criangas e o que elas mesmas costuravam para seus filhos com retalhos de
roupas velhas.
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4. Tecendo as lembrancas na Oficina de Fuxico

Fonte: Participantes da Oficina de Fuxico, 2007.
Foto de Claudirene Bandini

Licia, ainda crianga, costurava touca, sapato e roupas de bebé, porque
aprendeu a fazer isso na escola do assentamento Bela Vista, onde morava com
a avd, que era assentada. Na oficina, elas recordaram como era a mdquina
de costura utilizada pelas maes e avds para remendar os retalhos e confec-
cionar os acolchoados que eram usados durante o inverno. Aparecida narra
suas caminhadas pela fazenda para colher paina, que seria utilizado como
enchimento de acolchoado e travesseiros, assim como se fazia colchiao de
palha de milho e de grama (Bandini, 2009, p. 256).

Em consenso, elas decidiram que confeccionariam um coragio de fu-
xico e, em seguida, comegaram a escolher a melhor combinagao de cores de
retalhos. O didlogo iniciou-se espontaneamente e, durante toda a oficina,
houve somente duas interferéncias da pesquisadora.

Nesse momento, Licia narra as lembrangas que afloraram ao entrar em
contato com os retalhos’.

7 Regras de transcricdo: [ ]passagens pouco audiveis; () comentdrio, complemento, esclarecimento ou
supressao; ... davidas, siléncios, rupturas sintdticas; __ grifos para anotagoes; negrito para palavras



Histéria Oral, v. 2, n. 14, p. 255-284, jul.-dez. 2011 267

Enquanto as participantes manuseavam os retalhos, Birbara narrou que costurava palha-
cinhos de fuxico para seus filhos brincarem, mas que nio se lembrava de como eles eram
confeccionados. Porém, por meio do trabalho da meméria; ela no somente se lembrou de
como fazia o palhacinho, como costurou dois bonecos que me foram presenteados. Ao final
da oficina, elas decidiram ensinar a técnica as outras mulheres para, juntas, confeccionarem
vérios palhagos a fim de presentear as criancas da igreja.

Licia: eu nio gosto de colcha de retalhos porque me lembra pobreza,
infincia (...) Ah, fui muito pobre. E sanddlia de pldstico? Ah, eu nao
gosto [p6e as mios no rosto e balanga a cabega negativamente]. Hoje, até
que as sanddlias s3o bonitas, mas eu nao gosto. Tinha uns sapatos Verlon,
era todinho de pléstico, aquilo machucava o pé que era uma coisa. Isso
lembra pobreza [riso].

Em seguida, Bdrbara: Isso quando nio era de sola de pneu. Era o sapato
mais barato que tinha e também tamanquinho de sola de madeira...
Aparecida: E alpargatas também, né? Gente, quanto eu trabalhei com
aquele sapatinho Verlon e nao podia rasgar. Molhava tudo o pé, ai, credo.
Era muita tristeza, muita pobreza.

Aparecida: Antigamente era colchio de palha, entao colocava aquelas
colchas na cama, por isso essa lembranca da pobreza. Eu fiz tanta colcha
de retalho, s6 que de tirinha. Tinha de toda cor (... ) colocava na casa in-

usadas com forte entonacio. Fonte: FERREIRA, Marieta de; AMADO, Janaina. Usos & Abusos da
Histéria Oral. 5. ed. Rio de Janeiro: Ed. Fundagao Getdlio Vargas, 2002. p. 223-245.
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teira. E eu cheguei a vender porque meu marido morreu [pausal, e, jd faz
dezesseis anos e eu precisava vender porque eu tinha um filho ainda para
criar, os outros trés jd era casado. E esse me deu trabalho porque queria
as coisas e achava que eu podia dar, entio eu fazia. Teve um dia que eu fiz
uma colcha e um tapete pra uma mulher. Ela me disse: “Vocé faz, me traz
amanha cedo que amanha cedo mesmo eu te pago”. Entao, eu fiz para ir
na padaria buscar pao e leite. Af ela disse: “Ah, vocé nao faz questao de te
pagar s6 sdbado?”. Aquilo foi uma tremenda decepgio, porque trabalhei
até tarde para conseguir o dinheiro para comprar pao.

Bérbara: Ih, eu jd fiz muita roupa com retalho no tempo que era pobre,
porque agora sou rica, viu gente? [risos]. Rica de Deus. A gente fazia até
no saco de estopa para montar cavalo, era pelego. Também fazia ‘cochiniu’,
emendava retalho e fazia roupas para as criangas...

Licia: roupa emendada, camiseta de duas cores: eu destesto, destesto
[risos]. Lembrei que eu detesto roupa emendada. Sabe estas camisetas
que metade da manga de uma cor e a metade de outra? Eu tenho pavor,
porque me lembra roupa emendada, eu nio uso, nao suporto. E bonita,
mas eu nao gosto.

Todas aprenderam a fazer fuxico durante a infAncia com a mie ou a

avo, e utilizaram esta aprendizagem quando se tornaram maes, tanto para

fabricar brinquedos quanto para enfeitar roupas e objetos.

Aparecida sugeriu que a pesquisadora cortasse os circulos com um

molde (lata de conserva), enquanto elas costuravam os fuxicos e os coloca-

vam juntos ao seu lado. A divisao de tarefas foi estabelecida e tal processo

permitiu que elas pudessem divagar sobre suas vidas, sem a necessidade de

interromper o trabalho para organizar o material ou combinar alguma cor.

Assim que organizaram a divisao de trabalho, Barbara sugeriu que poderiam

fuxicar sobre o “ser mulher” e todas concordaram.

Aparecida: Ser mulher é cuidar da obra de Deus, nio é Pastora?
Bérbara: E também.

Lucia: Mulher é ser uma ajudadora...

Aparecida: ...companheira do homem...

Licia: Por isso que Deus falou: “farei uma companheira”.

Bérbara: Mulher ¢ ajudadora, é companheira, é mae, é economista, é
professora, ela é tudo.
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Aparecida: E muita coisa para mulher.

Lucia: E ser homem ¢ ser machista...

Bérbara: Ser mandao...

Licia: Ah, mas ser mandona eu também sou (risos).

Bidrbara: Mas eu acho que ser homem ¢ ser completamente diferente da
mulher, principalmente se tiver um bom emprego, porque dai ele s6 quer
mandar...

Aparecida: Sobe na cabeca quando ele comega ter um bom emprego,
ganhar um bom saldrio...

Licia: Mas com a mulher também acontece isso...

Bidrbara: Mas os homens acham que eles podem tudo...

Licia: Eu acho que a mulher trabalha mais com o cora¢io e o homem
trabalha mais com a razdo. Eu acho isso porque a mulher ¢ mais sensivel
e 0 homem ¢é mais machista. Ganhou dinheiro, pds em casa e tem o que
comer, jd acha que nio tem mais nada para se preocupar.

Bérbara: [altera a entonagio da voz imitando um tipo de homem] Eu ji
dei o saldrio inteirinho nas suas maos: se vira ai mulher, se vira [risos].
E ela tem que fazer dar.

Essa passagem explicita como a religido estd subsumida as outras esferas
sociais e como ela influencia e é influenciada na formacio dos conceitos nor-
mativos sobre o “ser homem” e o “ser mulher”. Portanto, o género também
estd vinculado as normas religiosas e as agoes coletivas e individuais oriundas
desse espaco social.

Como a religido necessita de uma memoria para sobreviver, cabe ao
poder religioso da meméria autorizada atribuir sentido, reinterpretar e até
mesmo negar o passado de seus fiéis. Os conceitos normativos referentes as
categorias sociais tém o propdsito de interpretar o presente e, especialmente,
de garantir a continuidade do grupo.

Ao compartilhar as lembrangas, Licia narrou, pela primeira vez, um
acontecimento da infincia.

Licia: Meu pai bebia e chegava bébado em casa no fim da tarde. Nossa,
era terrivel. Eu nunca vou esquecer disso. Ele morreu quando eu tinha
cinco anos e lembro perfeitamente de tudo. Um dia ele chegou em casa, e
eu e minha irma estdvamos brigando por causa de uma boneca que minha
v6 tinha comprado. Vocés lembram de uma boneca que vinha pelada, de
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pldstico? Eu sou da era do pléstico [risos], e minha V6 fez as roupinhas
tudo igual, mas a gente tava brigando, “essa ¢ minha, essa é minha”, coisa
de crianga. Dai, ele chegou em casa pegou minha boneca e enfiou dentro
do fogao de lenha, no fogo. Eu vejo esta cena assim, perfeitamente, e
depois colocou nés duas de castigo, uma em cada canto da sala. O chao
da sala era de assoalho e aquilo, aqui deste lado, até o lado eu sei [riso],
faltava uma tdbua, embaixo era alto assim e tinha sapo embaixo e, eu
morria de medo de sapo, até hoje eu tenho pavor de sapo. No quarto
nio tinha assoalho, era terra batida mesmo, e minha V6 tava no quarto
com a lamparina remendando roupa e ele pegou o sapo e chegou perto da
porta do quarto e ameagou de jogar o sapo. Eu fiquei morrendo de medo,
a minha irma é muito traumatizada, mas acho que todo mundo fica um
pouco, né? [siléncio].

Pra. Barbara rompe o siléncio: N6s vamos fazer isto toda semana, vocés
nio topam? Isso aqui é uma terapia e cada uma pode ensinar o que sabe.

Como os retalhos perdidos no tempo, as lembrangas foram unindo os
pontos em comum de um passado reconfigurado. O fazer coletivo, o coragao
de fuxico, uniu pontos comuns, transformando as memorias individuais
numa unidade forte e significativa. Cada lembrang¢a individual ligava as
demais a uma memdria coletiva (Halbwachs, 2006). Os fios das lembrancas
teciam os sentimentos, as imagens do passado, a lembranga de uma pessoa
hd tempos ausente e tantas outras experiéncias vividas e transmitidas. Afinal,
na oficina a memdria foi sendo reconstruida com a unido de tantos retalhos
coloridos e surpreendentes.

Inseridas num mesmo grupo social de origem, elas compartilharam uma
experiéncia que alimenta a estrutura da meméria. O estimulo para lembrar,
reviver as lembrancas, era o compartilhamento de testemunhos dos fatos,
dos lugares, dos personagens e dos acontecimentos passados. Na interacio
da oficina, identificou-se a luta pela superagio de alguns acontecimentos
sociais e a tentativa de conseguir dar continuidade ao projero individual.

Pra. Barbara: [...] Sabe, eu lembro que meu sonho de crianga, adolescente,
era ser professora. Mas eu me casei muito cedo, antes de concluir, e depois
ficou dificil de estudar. Mas meu sonho foi realizado de outra maneira,
porque aos 30 anos, depois que me converti, eu comecei fazer os cursos
biblicos e ai eu pude ensinar. Nao ensinei na escola secular, que era meu
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sonho, mas além da Palavra de Deus, a gente ensina muitas coisas. Esses
dias eu falei para meus alunos que nés vamos aprender ciéncias dentro da
Biblia, porque na Biblia nao tem s6 a Palavra de Deus. Nela a gente aprende
ciéncias, histdria, muita coisa, e eu gosto de aprender, de pesquisar as coisas.
Eu consegui meu objetivo, tive a vitéria de ter minha familia unida, hoje
todos casados, e quero continuar ensinando a Palavra com a escola biblica,
porque hoje nés ji somos reconhecidas pelo MEC, né? Como professoras
de Escola Biblica. Entao, é uma vitéria ganha e um objetivo alcangado de
maneira diferente que eu tinha pensado. Ainda tenho muito a aprender e
a ensinar e sou feliz aos meus 60 anos. E vocés?

Liicia: Ah, meu sonho foi realizado, porque meu sonho sempre foi de ter
filho [riso]. Mas ter uma familia feliz ¢ muito importante e isso eu consegui
também... Porque sem isso nao dd para ser uma pessoa feliz, estruturada...
Falta o objetivo de ter uma vida mais ‘regalada’. Com mais dinheiro [riso].
Nio que falte, louvado seja Deus, porque nao falta, mas eu queria mais,
um pouco mais para quando eu pensar, “eu quero isso”, eu vou ld e compro
sem esquentar muito a cabega, mas t4 étimo (siléncio).

Pra. Bérbara refere-se 2 Aparecida: E vocé? Fala do seu sonho.
Aparecida: Ah, Pastora... Meu sonho acabou tio cedo... [emociona-se e
segue o siléncio].

Pra. Barbara: Nao acabou nada. Nés ainda sonhamos...

Licia: Enquanto hd vida, Irma Cida, hd esperanca e sonhos a ser conquis-
tados e realizados na vida da gente...

Pra. Bérbara: Eu j4 nao estou sonhando em comprar aquele terreno ali
atrds pra igreja para fazer um saldo para a igreja? (siléncio).

A oficina de fuxico foi um espago de compartilhamento das lembrangas,
das trajetérias e da construgao de identidades. Apesar de o tema sugerido
ter sido a conversao, os fatos narrados e vivenciados com sentimentos e
ritmos concentraram-se no periodo anterior a conversao religiosa, ou seja,
nas prdticas sociais do mundo rural e catélico. Ao manipular os retalhos, as
emogdes foram despertadas por uma multiplicidade de elementos de suas
préprias experiéncias e, assim, elas comecaram o trabalho da meméria por
meio das lembrangas.

Licia: Antigamente, em fazenda, colénia era assim. De domingo tinha
jogo de futebol, torneio...
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Aparecida: Jogo de malha...

Lucia: Entdo, de manha ja comecava. Tinha um alto-falante, como se
fosse uma rddio comunitdria. Entdo, o pai da Graci, ele jd morreu, ele
ficava l4 oferecendo musica e a gente amava. Ali, juntava todas as colegas
da mesma idade, algumas mais velhas, porque minha v6 nao deixava eu
ir sozinha. Entéo, eu ia com as mogas mais velhas passear no campo, ia
toda bonitinha. Vinha o pessoal de fora, de outra fazenda, jogadores, e
vinha a torcida deles, mas tudo depois da missa. Tinha as festas juninas,
carnaval, procissdo, e a gente passeava. Era muito gostoso. Seu Gongalo
oferecia aquela musica... Para as criangas... “Vinde a mim as criancinhas”.
Vocé lembra dessa musica? (pergunta a Aparecida). Eu nao lembro mais.
Aparecida comeca a cantar e as demais a acompanham:

Crianga feliz/ feliz a cantar/ alegre embalar/ seu sonho infantil/ oh, meu bom
Jesus, que a vida conduz/ olhai as criangas do nosso Brasil/ criangas com alegria/
igual um bando de andorinhas/ viam Jesus que dizia/ vinde a mim as crian-
cinbas/ hoje no céu um aceno/ os anjos dizem amém/ porque Jesus Nazareno/
Jfoi criancinha também [repete e risos].

Ldcia: Nossa, parece que ougo o alto-falante cantando a musica [risos].
S6 esta que eu lembro também... E as brincadeiras de roda [todas falam
a0 mesmo tempo].

Pra. Barbara: Como aquele tempo era bom...

Aparecida: Juntava tudo mundo, as moga e os moco...

Pra. Bérbara: E, juntava todo mundo em roda para brincar de peteca,
nao tem até um ditado que diz que nio pode deixar a peteca cair? Entio,
era assim, ndo podia deixar a peteca cair...

Aparecida: Tinha aquela de passar anel e de pular a fogueira de Sao Joao?
(risos).

Lucia: Aquela de colocar um pano atris...

Pra. Barbara: Lenco atrds. Agora, a coisa que eu mais lembro e mais
tenho saudade, cu vou até perguntar para o meu tio que mora 14 [MG],
porque a igrejinha ainda td 14 do mesmo jeito, eu tive 14 hd seis anos. Tem
coreto e ¢ 14 na fazenda, nao na igreja da cidade. Na igreja tinha as festas
e era assim: o padre vinha da cidade, fazia a missa e af tinha a quermesse.
Gente, quantos anos eu tinha que eu lembro dessas coisas, uns seis anos,
nao sei. S sei que minha mie nio ia, era caseira, nunca ia. Mas meu pai
ia e ia de a pé. Era longe, nao tinha nem carroga, nem cavalo. Ia a pé
mesmo naquela estrada de terra que iiiia embora.
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O tema da conversao nio emergiu na oficina, e o periodo da infincia
predominou na memdria individual compartilhada. A memdria sensitiva
(Proust, 1988) estava presente nos sabores dos doces, na alegria das festas
religiosas e nas atividades de sociabilidades realizadas entre os colegas de
juventude.

Pra. Birbara revive as sensagoes nas festas nas fazendas: Eu chegava ld e
via aqueles ‘cartuchos’ azul, vermelho, de toda cor, ai meu Deus. Eu vou
explicar: vocé pegava um papel bem grande (...) e com o papel de seda
enfeitava tudo, ficava lindo, com alcinha pra pegar e sabe o que tinha den-
tro? Doce de coco, doce de leite, doce de marolo, doce de mamao verde,
de abdbora, doce de tudo quanto é coisa. Aquilo era a minha felicidade.
Era tudo cortado em quadradinho dentro do ‘cartucho’. Lembro desta
porque eu sai avisada que eu nio podia pedir o ‘cartucho’. Af, de repente
eu t6 14 atravessando uma barraquinha de mao dada com meu pai, vem
um tio meu: “Oh Bina, oh Bina”, com um cartucho deste tamanho assim,
ai que dia feliz da minha vida [risos]. Que felicidade, meu Deus. |[...]
Como a gente ficava feliz com tdo pouco... Nés mordvamos numa casa de
pau-a-pique de um tio meu que era solteiro, e ele ia na cidade e comprava
bolachinha e quando chegava dizia assim: “eu trouxe bolachinha pra me-
nina.” Ah, eu corria l4 para comer bolachinha de maisena, ai que delicia.
Licia: Ah, eu gosto de lembrar da minha infincia, apesar de ter um lado
muito triste, mas é gostoso lembrar. Tem hora que d4 até saudade [riso]. Se
vé, meu tio todo dia dava uma volta comigo de bicicleta, nao é um carinho
isso? E gostoso. Eu morava com ele, entio todo dia ele dava uma volta de
bicicleta comigo e dava um dinheiro para eu comprar um doce, todo dia.
[...] Minha v6 também fazia, ai que delicia. Ela fazia doce de laranja, é o
doce que mais gosto, doce de abébora, de mamao nao faltava em casa.
Aparecida: E um dia, gente, eu, meus dois irmos e duas primas, tudo
pequeno. Nés queria comprar uns doce novo que chegou no bar da mulher
14, porque todo mundo comprava. Tinha anelzinho, e nés queria comprar,
mas nio podia. Sabe o que nos fizemos? Roubamos o ovo da mulher do
bar para trocar com o doce [risos]. Ai, Jesus.

E assim, os fuxicos cheios de histérias e de lembrancas foram sendo
costurados. O coracio de fuxico foi tomando forma enquanto o passado era
recuperado pelos fios das lembrangas.
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Fonte: Oficina de Fuxico, 2007.

Foto de Claudirene Bandini

Do mesmo modo que Célia T. Lucena (1999) percebeu, no inter-
cambio das lembrancas dos mineiros residentes na cidade de Sao Paulo, a
manutengao de velhos valores numa meméria comum do tempo vivido, do
tempo nio disciplinado, a oficina de fuxico também permitiu relembrar
com saudades o tempo da roga, da infancia e da juventude. Contudo, alguns
aspectos atuais foram valorizados a partir desse retorno ao passado, como
algumas prdticas que nio puderam ser exercidas durante a juventude, em
virtude do excesso de controle da familia sobre as jovens. Nesse sentido, elas
relembraram lamentando a educagao rigida recebida dos pais ou avéds, que
resultou na falta de conhecimento sobre a sexualidade e a obrigatoriedade
do casamento, dizendo que as mogas de hoje em dia podem escolher com
quem e quando querem casar.
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Fonte: Oficina de Fuxico, 2007.

Foto de Claudirene Bandini

Ao tecerem o fuxico, elas rememoraram a juventude na roga e apon-
taram o prazer da atual liberdade: o ir e vir sem a obrigatoriedade de serem
acompanhadas por uma figura masculina, como se exigia no mundo ru-
ral-catélico. A negociagao das tarefas domésticas com o marido e os filhos, o
acesso a servigos publicos de satide, as oportunidades de viagens para eventos
religiosos e tantas outras atividades cotidianas sio formas de se relacionarem
com a individualidade e com a autonomia no mundo urbano-pentecostal. A
oficina nos apresenta mulheres que nao desprezam os valores de seu passado,
mas que avaliam as transformacoes dos comportamentos e dos papéis, ora
valorizando alguns do mundo rural, ora menosprezando normas e compor-
tamentos desse universo social, e “nesse confronto cultural as experiéncias
da vida cotidiana sao marcadas por representagdes antagonicas” (Lucena,
1999, p.160).

Estimuladas pelo trabalho entre maos, olhos e alma (Benjamin, 1987),
as lembrancas foram aflorando. Elas produziam mais e mais fuxicos rechea-
dos de lembrangas referentes as transformagoes sociais, especialmente entre
os espagos urbano e rural.

As novas sociabilidades, as mudangas no mundo do trabalho e as ex-
periéncias femininas também foram temas de reflexdo na oficina. Contudo,
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o passado rural e catélico apresentou-se como referencial de um ‘mundo
feliz. A representagio do mundo rural foi expressa pela interagao entre
mulher e natureza, trabalho e liberdade, fazeres coletivos, saberes do mundo
rural e festas religiosas tipicas desse espago social. Durante as narragoes, as
mulheres tomaram alguns elementos como referenciais para reconstruir a
memboria social. Por intermédio de uma memdria seletiva (Pollak, 1989), elas
reconstruiram o espago do mundo rural no qual pessoas foram revisitadas
num desencadear de tempo e espago compartilhados. O fazer coletivo do
fuxico permitiu que elas reconstruissem um caminho para o enraizamento
social, a ponto de, na segunda sessdo da oficina, Licia demonstrar a memdria
envergonhada (POLLAK, Op.cit.) que possufa em relacio as atividades que
associava a existéncia de marcas indigenas em sua avo.

Licia: Essa colcha foi minha v6 que fez. Minha v6 nio existe mais. Eu
nao conseguia usar, ai eu desmanchei inteirinha. Sabe onde ela fez? Aqui
(mostra uma pe¢a quadrada de madeira com pregos enfileirados ao redor:
¢ um bastidor). Essa era da minha v, agora eu fago. Isso chama nhanduti,
diz que é 0 nome de uma india ou de um trabalho que ela fez para o na-
morado, alguma coisa assim. Eu tinha nove anos e minha v6 j4 tinha feito
uma meia dizia pra mim, para o meu enxoval. Isso tem 40 anos.

Lcia relatou, no final da oficina, que nao usava as pegas produzidas
pela avé porque as achava ‘bregas’ e porque elas a faziam se lembrar do
passado. Porém, com a leitura do texto sobre a memoria e a participagio na
oficina, voltou a valorizar essa produgao artesanal. Logo, no periodo entre
as duas sessdes (uma semana), Licia reencontrou o bastidor e a peca de
enxoval de nhanduti produzidos pela avd. Nesse periodo, ela retomou esse
fazer, porque a oficina despertou seu sentimento de pertencimento cultural,
anteriormente negado, um dos efeitos do desenraizamento social. Além dis-
so, durante o intervalo entre as duas sessoes, as mulheres sentiram o desejo
de se reunir novamente para confeccionar mais fuxicos e, mais uma vez, o
indizivel aparece na pesquisa.
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A arte da renda Nhanduti

A nhanduti, também conhecida como fenerife, ¢ uma renda de origem tupi-guarani
que simula uma teia de aranha. Difundiu-se nos paises de colonizagio espanhola, apds
passar pelas Ilhas Candrias, e teria entrado no Brasil pelo Paraguai, aculturando-se
especialmente na parte sudoeste do pais.

Sua origem estd associada a lendas que envolvem relagdes amorosas. Uma delas ¢ sobre
uma mulher indigena cujo amado desapareceu no dia do casamento. Ao encontré-lo, morto
na selva devido ao ataque de uma onga, ela abragou seu corpo e o velou por toda a noite.
Quando o sol nasceu, o guerreiro morto estava coberto por um belo manto de teias tecido
pelas aranhas. Assim, a noiva teceu uma linda mortalha, baseando-se no mesmo trabalho
das aranhas. Dessta forma, ela criou a primeira peca de nhanduti.

Uma trama radial ¢ montada pela rendeira sobre um bastidor, no qual o desenho vai
se definindo conforme a variagio de pontos executados sobre ele. Também é chamada de
renda do sol, porque os vdrios motivos sio tecidos a partir do centro, assemelhando-se a
uma teia de aranha que atribui o significado de seu nome a lingua guarani, “handuti’. A
tradi¢do guarani é expressa no nhanduti por meio da temdtica da flora e da fauna, como as
flores, aves e insetos. Porém, a partir da década de 1940, quando aconteceu um “revival”
da renda no mundo, os motivos do nhanduti também sofreram influéncias e passaram a
tomar formas abstratas e geométricas.

wew innde art.

Foto de Claudirene Fontes: http://www.houseofnativecultures.com;
Bandini http://nhanduti.blogspot.com. Acesso em: agosto
de 2009
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4. A oficina de fuxico e o processo de empoderamento social

A oficina evidencia o processo de mudanca no campo religioso, corro-
borando o que afirma a pesquisadora Célia T. Lucena (1999, p.125), que “o
pentecostalismo representa uma ruptura com o passado”. Porém, algumas
trajetdrias analisadas nesta pesquisa, de fiéis que praticam a migragao mesmo
pertencendo a religiao herdada da familia, encontram nesse espaco e nas prd-
ticas religiosas um meio de reforcar os lagos de solidariedade. Em seu estudo,
Célia T. Lucena mostra que o migrante rural encontra apoio e reconstrdi a
sua cultura de origem na medida em que transfere para a cidade seus ritos e
manifestacoes religiosas, mas salienta que a conversio ao pentecostalismo e
o processo de urbaniza¢io podem afrouxar “os lagos de sociabilidade junto
ao grupo de origem, mudando sua linguagem e valores” (Lucena, Op. Cit.
p. 154). A autora aponta que as experiéncias de vida de um/a migrante rural
no espago urbano resultam na transformagao dos costumes, porque novos
valores culturais s3o obtidos, e a prépria conversao ao novo mundo simbélico
religioso pode produzir novos papéis e comportamentos, porque ocorre uma
reconstrucio de identidades.

A oficina de fuxico realizada com as mulheres pentecostais tinha o pro-
posito de redescobrir o periodo anterior  conversao, um periodo silenciado
pelas praticas cotidianas do mundo urbano e pentecostal. Contudo, os fios
das lembrangas teceram as redes ligadas somente ao mundo rural e catélico.
Os elementos de representacio desse passado foram reconstituidos pelas
lembrangas de priticas cotidianas, tais como: as conversas desenvolvidas
durante a lavagem de roupa no rio; a batalha pelo equilibrio da lata d’dgua na
cabega; o calor do fogio a lenha; o barulho do colchao de palha; a maciez do
colchao e travesseiros de paina e pena; o sabor das frutas silvestres (marolo,
pelna, aragd, casaca) e dos doces caseiros; a alegria das brincadeiras com os
colegas no campo de futebol e nas festas religiosas (quermesses); os ritmos
das musicas e as sensacoes das relagoes amorosas vividas nesse tempo.

Em virtude da memdria seletiva (Pollak, Op.cit.)?, as mulheres expressa-
ram o saudosismo de um mundo rural que, para elas, nao existe mais. Como

8 A memoria também sofre flutuagoes em funcio do momento em que é articulada, em que estd sendo
expressa. As preocupagdes do momento constituem um elemento de estruturagio da meméria. (Pollak,
1989, p. 204).
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a memoria sofre flutuagées em fungao do momento em que ela é articulada,
ou seja, em que ela estd sendo expressa (Pollak, Op.cit., p. 204), as mulheres
selecionaram acontecimentos, personagens e lugares correspondentes & 7ze-
mdria coletiva de um mundo rural marcado por sabores e alegrias.

Sem qualquer poder de alteragao do que passou, o tempo, entretanto, atua
modificando ou reafirmando o significado do passado. Sem qualquer pre-
visibilidade do que vird a ser, o tempo, todavia projeto utopia, desenha com
as cores do presente, tonalizadas pelas cores do passado, as possibilidades

do futuro almejado (Delgado, 2003, p. 10).

Nessa perspectiva, a representacio era a de um mundo com abundéncia
de sociabilidade entre a grande familia e a vizinhanga, e de um particular
contato com a natureza (com a terra, as arvores frutiferas, os riachos). As
lembrangas descobertas durante a oficina confirmam o argumento de Célia
T. Lucena de que hd diferentes niveis de inser¢io, ajustamento e incorporagio
dos tragos urbanos as culturas rurais (Op.cit., p. 158). Afinal, as imagens
do passado (comida, festas, natureza, relacionamentos) foram confrontadas
continuamente com as priticas atuais, apontando como a reconstru¢io de
identidades perpassa pelas categorias de género, religido e geragao.

O siléncio em relagio ao tempo presente e a negagao em falar sobre a
conversdo e o periodo posterior a ela sugerem a existéncia da memdria das
perdas (Pollak, Op.cit.), uma vez que o trabalho da meméria permaneceu
centrado nas lembrancgas do tempo rural e catdlico. Atualmente, elas estdao
inseridas numa dinimica social (urbana e pentecostal) que nao possibilita a
criagio de muletas da memdria (Von Simson, 1992).

Enquanto, por um lado, a religido congrega os individuos, fornecen-
do-lhes uma solidariedade e um referencial comum para a construgao da
identidade coletiva religiosa, por outro, ela nega as lembrangas de uma
memoria individual e os elementos constituintes de identidade individual
construidos anteriormente. Portanto, a religido seleciona o que deve e o que
nao deve ser aglutinado para dar continuidade 8 meméria coletiva do grupo
religioso’. O passado rural e urbano integra a memdria coletiva de grande
parte dos praticantes da religiao pentecostal. Logo, o ato de lembrar, de falar

9 A meméria também ¢ muito utilizada pelos lideres pentecostais durante campanhas eleitorais como
elemento de consolidagio de identidade politica. Ver: BANDINI, Claudirene A. P. A Reconstrugio



280 BANDINI, Claudirene Aparecida de Paula; SILVA, Maria Aparecida de Moraes. Revelando o Indizivel na Oficina...

de si, de testemunhar, pode transformar e/ou fazer desaparecer as lembrangas
de um passado cuja religido do tempo presente tenta apagar e negar.

Na oficina, as mulheres narraram passagens de sofrimento nunca
compartilhadas. Costurando os fuxicos, elas recriaram as bases de uma
memoria individual que refor¢aram o sentimento de pertencimento social,
de um “nds” cujas experiéncias podem ser vividas e transmitidas, pois elas
reviveram, coletivamente, o mundo do trabalho, da cultura e dos simbolos.
A interagio entre mios e retalhos estimulou a narracio, porque associou
aquela que narra com sua matéria de trabalho. Portanto, a coordenagio entre
alma-mios-olhos refor¢a o trabalho da memoéria e, consequentemente, os
lacos sociais entre os sujeitos narradores (Benjamin, 1987). A alegria expressa
na fala de Bérbara, “que coragio mais lindo, feito com amor”, expressa o
sentimento do trabalho coletivo, no qual o imagindrio e o simbélico estao
permanentemente interligados.

Saber o que fazer com cada retalho, de que forma cada um pode con-
tribuir para os temas invisiveis e visiveis ao longo da vida, torna-se uma
construgao individual, mas que também é coletiva. O poder da transforma-
¢ao pode surgir no espago intimo como um retalho insignificante. Porém,
quando costurado aos demais, contribui para a formagio de uma grande rede
que tece toda uma vida. Por fim, na oficina, as mulheres pentecostais revi-
veram o passado sem travas religiosas e o indizivel tornou-se dizivel. Porém,
o indizivel permanece indizivel, como o forro que cobre o avesso do fuxico.

As relagoes sao complexas entre os papéis sociais atribuidos pela Igreja e
os assumidos no cotidiano. H4 uma lacuna nas negociagoes culturais e sociais
para que as mulheres se empoderem e construam “cunhas” em fungao de seus
projetos sociais. No entrelagamento entre as identidades sociais, as mulheres
atribuem sentidos e interpretagdes a suas trajetérias e itinerdrios segundo seus
conhecimentos, necessidades e possibilidades sociais. Contudo, o mundo das
mulheres pentecostais também é um mundo socialmente limitado; suas esco-
lhas culturais sdo ajustadas de acordo com a estrutura na qual estdo inseridas.
Por conta disso, elas também sdo censuradas, classificadas e expropriadas de
uma memdria coletiva da qual participaram e herdaram alguns elementos
que serviram como referéncias durante as reorientagoes de suas trajetdrias e

do Passado: uma estratégia politica de grupos religiosos-pentecostais. Revista Versoes. Sao Carlos, Ano
11, n°3, p.230. jul/dez. 2006.
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identidades. Uma das formas de revelar os elementos identitdrios negados
mediante um novo ethos é trabalhar com a memodria subterrinea baseada em

Michel Pollak (1989), como foi realizado na oficina de fuxico.

Fonte: Corac@o confeccionado pelas mulheres
no final da Oficina de Fuxico, 2007.

Foto de Claudirene Bandini

A técnica de oficina incorporou os objetivos tedricos e praticos rela-
cionados aos processos migratérios forcados pela instituicao religiosa. A
coordenagio entre os elementos alma-maos-olhos reforcou o trabalho da
memoria e, consequentemente, 0s lagos sociais entre as narradoras. Como
os elementos da meméria mesclam-se a vida da prépria Igreja, uma vez
que ela oferece novas sociabilidades e experiéncias femininas, na oficina de
fuxico aconteceu um tipo de metamorfose cujo foco da transformacao foi
a busca pela reconstrugao continua de si mesma, pois “tempo, memoria,
espaco e histéria caminham juntos” (Delgado, 2003, p.10). Por possuirem
representagoes € categorias comuns e interagirem no mesmo Contexto social,
elas conseguiram compartilhar lembrangas e reconstruir projetos individuais.

A oficina de fuxico possibilitou a reconstru¢ao das meméorias das par-
ticipantes e foi um momento de reorientar os projetos, de refletir sobre as
trajetérias e de redimensionar as préticas cotidianas no interior da igreja, ja
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que as mulheres continuaram com os encontros, inclusive com a participagao
de outras mulheres, como forma de sociabilidade pessoal e familiar. Porém,
mais do que sociabilidade, esses momentos podem ser configurados como
espaco de empoderamento social, no qual o “empoderamento psicoldgico é
visto como uma percepgao individual de forca e sua presenga manifesta num
comportamento de autoconfianga” (Antunes, 2004, p. 55). Tais encontros
tém produzido autonomia individual por meio da transformagao indivi-
dual, ou seja, no interior das mulheres. Ao compartilharem suas histérias e
experiéncias, elas demonstram que a resisténcia ¢ vital para as novas relagoes
de poder, porque é ela que proporciona a sustentagio necessdria diante das
palavras e comportamentos de opressao dentro e fora do campo religioso.
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Resumo: Como ‘burlar’ as formas de controle e descortinar um passado silenciado? Para reve-
lar o indizivel e compreender os siléncios e o mundo cultural de origem, surgiu a necessidade
de inovar as ferramentas de pesquisa social. Por intermédio da metodologia da Histéria Oral,
a elaboracio de uma Oficina de Fuxico configurou-se como caminho eficaz para compreender
a (des)identificagio cultural e a negagdo do passado anterior a conversao religiosa.

Palavras-chave: metodologia, meméria, cultura, religido.

Revealing the Unspeakable in Fuxico Workshop: an experience of research on gender,
religion and memory

Abstract: How to ‘cheat’ forms of control and uncover a past silenced? To reveal the unspeak-
able and understand the silences and the cultural world of origin came the need to inno-
vate the tools of social research. Through the methodology of oral history, the development
of a shop gossip was configured as effective way to understand the disidentification and cul-
tural denial of the past prior to religious conversion.

Keywords: methodology, memory, culture, religion.
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