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Yalanewitisu: o espaco
nambiquara da memoria™

Anna Maria R. F Moreira da Costa™*

Os grupos indigenas Nambiquara vivem na Chapada dos Parecis, entre
os afluentes dos rios Juruena ¢ Guaporé, até as cabeceiras dos rios Ji-Parana
e Roosevelt, abrangendo o oeste de Mato Grosso e o sul de Rondonia, na
Amazonia Legal Antes do contato com as frentes expansionistas, eles divi-
diam-se em mais de trinta grupos locais, que correspondem a unidades
interdependentes! e economicamente auto-suficientes, ocupando espagos
ecologicos distintos, com habitos culturalmente diferenciados: Serra do
Norte, Vale do Guaporé e Chapada dos Parecis.

O termo Nambiquara € de origem tupi-guarani e engloba os habi-
tantes dessas trés areas que compdem o seu territorio. Entretanto, a de-
nominagio dos grupos, especialmente os da Chapada dos Parecis, objeto
desta analise, esta relacionada a uma determinada regido, de ocupacao tradi-
cional, ou se refere, também, a particularidade fisica de um chefe que, em
um tempo muito antigo, organizou uma facgao, formando o seu proprio
grupo. Antes do contato com os nao-indios, havia uma rivalidade entre
alguns desses grupos, que, inclusive, nio se uniam atraves do casamento.

* A versio preliminar deste trabalho foi apresentada durante a Mesa Redonda “Memoria e Tradigio
Oral”, no VII Encontro Nacional de Histdria Oral, realizado em Goildnia, em maio de 2004, Externo
aqui meus agradecimentos as profas. dras. Angela de Castro Gomes, Regina Beatriz Guirnaries Neto
¢ Verena Alberu.

#t Doutoranda em [Histdria pela Universidade Federal de Pernambuco, pesquisadora da Fundagio Na-
cional do Indio e membro do Instituto Historico e Geografico de Mato Grosso.

1 Parasaber mais sobre os grupos locais Nambiquara e seus respectivos territdrios tradicionas, localiza-
dos na Chapada dos Parecis, Serra do Norte e Vale do Guaporé, em Mato Gresso e no sul de
Ronddnia, consultar Price (1972).
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A discussio que se inicia tem por objetivo analisar a maneira como
os acoritecimentos do tempo pretérito sio articulados entre os indigenas
Nambiquara da Chapada dos Parecis, em Mato Grosso, dimensionando
o tempo entre a memoria € a historia, recorrendo as nogdes de “memoria
coletiva” e de “tempo mitico”, propostas por Jacques Le Gotf (1992), e
examinando como elas articulam, inventam e reinventam os seus modos
de viver.

O termo yalanewitisu, conforme a explicagio fornecida pelo indio
Nambiquara Orivaldo Kithaulhu durante os trabalhos de campo reali-
zados no ano 2000, significa cabega de velho (yala = velho; newitisu = ca-
beca). Segundo o informante, a memoria e forte em todos os velhos,
praticamente um apanagio dessa faixa etaria, e “mesmo velhinhos nio es-
quecem”. Por outro lado, Jacques Le Goff (1992, p. 429) trabalha com a
metafora “homens-memoria”, referindo-se aos homens das sociedades
agrafas, “especialistas da meméria, genealogistas, guardides dos codices
reais”.

As entrevistas com os Kithaulhu, o povo do marmelo, os Sawen-
tesu, o povo da mata, os Wakalitesu, o povo do jacaré, e os Halotesu, o
povo do campo, aconteceram por ocasido da minha permanéncia entre
esses grupos, nos anos de 1982 a 1988, periodo em que elaborei, com a
participagio de monitores bilingiies anteriormente alfabetizados, um pro-
erama experimental de educacio. Alem desse periodo, a coleta das fontes
orais também ocorreu durante os trabalhos de campo realizados nos anos
de 1999 e 2000, a proposito da elaboragio da minha dissertagio de
mestrado, defendida em dezembro de 2000 no Programa de Pos-Gradu-
acio em Historia da Universidade Federal de Mato Grosso.

No decorrer das duas etapas dos trabalhos de campo, entrevistamos
aqueles indios que partilhavam vivéncias e lembrangas comuns, analisan-
do a natureza coletiva da memoria - o que permitiu a reconstrugio dos
registros historicos da sociedade Nambiquara - e entendendo-os como os
proprios condutores de sua historia.

A uulizagio das fontes orais na abordagem etno-historica Nambi-
quara apéia-se nas discussdes propostas por Marieta de Moraes Ferreira e
Janaina Amado, na medida em que entendem que a interdependeéncia en-
tre a pratica, a metodologia e a teoria é capaz de produzir um conhec-
mento histérico. Segundo as autoras, “é a teoria que oferece os meios para
refletir sobre esse conhecimento, embasando e orientando o trabalho dos
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historiadores, ai incluidos os que trabalham com as fontes orais” (Ferreira
e Amado, 1998, p. xvi1).

As reflexdes metodoldgicas apontadas por Antonio Torres Monte-
negro (1992-93) conduzem esta escrita, na medida em que as fontes orais
também consistem em um caminho “importante de constituigdo docu-
mental”. E isso nio se deve especialmente ao fato de a sociedade Nambi-
quara ser agrala, composta atualmente por uma pequena parcela de indi-
os alfabetizados, os quais, em sua maioria, pertencem ao sexo masculino.
Mesmo havendo uma significativa produgio literaria sobre esses indios,
amparada em fontes primarias e secundarias, o acesso a ela é muito restri-
to por achar-se dispersa, exigindo do pesquisador tempo e persisténcia.
E, no que diz respeito aos estudos que tratam especialmente dos Nambi-
quara da Chapada dos Parecis, os Wakalitesu, os Sawentesu, os Halotesu
e os Kithaulhu, sujeitos da presente analise, essa tarefa torna-se ainda mais
ardua, por serem esses grupos pouco estudados. Portanto, com base no
pensamento do autor, as fontes orais carregam em s1 um importante Ins-
trumento de conhecimento, em que os Nambiquara sdo os construtores
do cotidiano da sua histéria, derxando em suas narrativas seus modos de
viver, de sentir, de experimentar, de desejar e de pensar os tempos prete-
rito e presente para, no tempo futuro, sonhar com as coisas que podem
fazer.

O relato das praticas cotidianas dos Nambiquara aqui apresentado
também leva em conta as orientagdes propostas por Regina Beatriz Gui-
maraes Neto. Nesse sentido, a aplica¢do das fontes orais na narrativa his-
torica, interligando tempo e memoria, ocorre quando se percebe que “as
histérias relatadas sio, antes de tudo, acontecimentos e trajetorias de vi-
das lembradas - memoria individual e coletiva”. Além disso, o tempo da
memoria, com sua caracteristica plural, atravessa de um tempo a outro
sem a preocupagio cronologica, entendendo, dessa forma, o “passado
como invengio do presente” (Guimaries Neto, 2000, p. 99-114).

Entretanto, ndo apenas de fontes orais este artigo se estrutura. As
fontes manuscritas (incluindo as cadernetas de campo), 1conograficas,
cartogrificas e bibliograficas, com dimensio de tratamento idéntica a das
fontes orais, compoem o acervo consultado. Além de eleger esse conjun-
to documental para a escrita da histdria, a preocupagio central esta conti-
da no deslocamento dessas informagdes e, a partir dai, na transformacio
de “alguma coisa, que tinha sua posigio e seu papel, em alguma outra
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coisa que tunciona diferentemente” (Certeau, 2002, p. 82-83). Isso quer
dizer que nio é suficiente dar voz, trazer a luz, fazer falar uma parte da
documentagio pertinente ac tema. Importa, principalmente, efetuar um
deslocamento dessas informacdes e apresentar um outro olhar, uma ou-
tra proposi¢ao, um outro significado.

Na perspectiva proposta por Michel de Certeau, ao tratar das rela-
¢Oes entre memoria e historia, torna-se necessario, além do conhecimento
das diferentes abordagens sobre o tema da meméria, dimensionar a pro-
porgio de temporalidade entre uma e outra, como também identificar de
que modo a meméria é articulada em uma determinada historia. Sendo
assim, o historiador, um construtor de memorias, deve interligar a memé-
r1a a historia nos espagos fisicos e simbdlicos, visiveis e invisiveis, do tem-
po passado e do tempo presente.

Para refletir sobre a dimensio do tempo existente na memébria e na
historia entre os Nambiquara, esta abordagem se inspira nas no¢des de
“memoria coletiva” e “tempo mitico”, propostas por Jacques Le Goff
(1992) e analisadas ao identificar de que maneira a meméria é articulada
dentro da historia Nambiquara. Nessa sociedade, a mensuracio do tem-
po acontece de diversas maneiras, utilizando-se, para 1sso, na maior parte
das vezes, a natureza: a periodicidade sazonal - nesse caso, principalmen-
te, a bipolarizagio anual compreendida pelos periodos da estiagem e da
chuva, pela posicio dos astros em relagio a Terra - e a periodicidade bio-
logica dos homens.

Na sociedade Nambiquara, o tempo na memoria confunde-se com
o tempo na historia. Passado e presente ocupam lugares distintos e ao
mesmo tempo multiplos, em conformidade com 0 momento em que a
historia esta sendo narrada ou mesmo lembrada, no qual o presente é
determinante na modalidade narrativa. Nas sociedades agrafas, a memo-
rizagio nio se da “palavra por palavra”; ela é elaborada segundo seus in-
teresses, suas expectativas e seus anselos, que residem no tempo presen-
te. Dessa forma, entende-se que a memoria é composta por elos de uma
mesma corrente, ordenados em consonancia com os modos de viver es-
tabelecidos por sua sociedade e principiada pelo tempo mitico. A totali-
dade dessa corrente consiste na memoria coletiva, que remonta a um tem-
po longinquo.

A membria percebida entre os Nambiquara esta ligada a lembranca
das vivéncias de um determinado tempo, nido somente pelas testemunhas
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oculares, mas tambeém por aqueles que ouviram tantas e tantas “histérias
de antigamente” narradas, geralmente a noite, pelos homens velhos.
Price (1972, p. 220), a0 demonstrar em seu estudo que as pessoas mais
velhas tendem a viver a parte da vida na aldeia, isto ¢, nio participando
attvamente das attvidades que compdem o cotidiano Nambiquara, afirma
que “os velhos sdo os principais contadores de histérias e os jovens, as
vezes, declinavam de contar-me um mito, dizendo que realmente nio o
conheciam direito, e me encorajavam a perguntar a alguém mais velho”.

A lembranga dessas vivéncias ainda é possivel porque os lagos afeti-
vos que unem os Nambiquara se mantém vivos, permitindo o perten-
cimento ao grupo. O grupo, que nesse caso abrange os Nambiquara da
Chapada dos Parects, existe nao somente porque parte de seu territorio
tradicional esta assegurada por decreto governamental, mas também por
considerar a dimensio do pertencimento social, conservando a vida e
aquilo que fo1 vivido no campo das lembrangas comuns, que sio gerado-
ras de uma memoria coletiva.

Percebida a partir dos espagos, a identidade ¢ também fixada na lem-
branca de lugares e objetos presentes nas memorias, que se tornam eter-
nas ¢ organizadoras de referenciais identitarios. O espago reservado a
edificagio de uma aldeia Nambiquara,® por exemplo, representa a perpe-
tuagdo de um saber que existe desde o tempo mitico e vem sendo, ao longo
dos anos, reelaborado por eles proprios. Essa reclaboracdo compreende
os novos saberes que sio introduzidos e incorporados no cotidiano tribal.
As habita¢des tradicionais e aquelas edificadas com outras matérias-pri-
mas, alheias as praticas e representag¢des tradicionatis, as trilhas, as casas
rituats, os cemitérios, localizados no patio central, e as plantacdes nos
entornos da aldeia contribuem para formular a identidade desses indios.

As lembrangas comuns que compéem a memoria coletiva trazem
até o presente esses codigos culturais, que sio contudo reinterpretados
pelas experiencias de cada dia, pelo presente, incorporados a histéria passa-
da e a memboria do grupo Nambiquara como um todo. Suas lembrancas,

2 Estaexpressio € comumente empregada pelos grupos Nambiguara da Chapada dos Parecis para a
designacio de um tempo pretérito muito longinquo.

3 Em relagio aos habitos dos grupos Nambigquara da Chapada dos Parecis, consultar “O cotidiano
Nambiquara”, em Moreira da Costa (2002, p. 75-93). Ver também, sobre as aldeias dos Nambiguara,
Roquette-Pinto (1935, p. 164-223) e Kithdulu (2002},
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constituidas nas relacdes e nos espagos dimensionados socialmente atra-
vés dos lacos familiares, da cooperagdo mutua, das atividades ludicas, dos
rituais de cura, das festividades agricolas e da puberdade feminina,* sio
fundamentadas naquilo que foi vivido, experimentado.

O espago habitado e praticado pelos Nambiquara simboliza um
monumento histdrico, elaborado com materiais da memoria coletiva, re-
cebido como heranga do passado e reelaborado com as praticas do pre-
sente. A aldeia e os outros espagos que compreendem a vida dos Nambi-
quara representam os espacos da memdria. Esses espacos sio denominados
pelos grupos Nambiquara do Cerrado de siyensi (s: = casa; yensu = rosto).
Os principais 6rgios dos sentidos que 0 homem possui estdo centrados
em uma parte do corpo humano, a cabega. E principalmente com essa
parte que o homem elabora suas percepgoes ¢, conseqiientemente, faz
contato com o mundo que o cerca. Siyensu, um patrimoénio cultural, ¢ con-
cebido como uma evocagio ao que Jacques Le Goff denominou de “ida-
de mitica”, encontrada nos mitos, formadores da identidade, em que os
velhos, homens, mulheres, jovens e criangas, com seus modos de viver,
seus estilos, incorporam aos seus saberes a paisagem ¢ tudo aquilo que faz
parte dela.

Para os Halotesu, Wakalitesu, Sawentesu e Kithaulhu, o cerrado,
halotesu, é o lugar apropriado para o estabelecimento de uma aldeia, que
deve ser relativamente distante do rio e da mata. Ali fazem suas moradas,
trabalham, namoram, casam, criam seus filhos, envelhecem e enterram
seus mortos. As aldeias, geralmente circulares, destoam do restante da
paisagem. Abrem-se como clareira, refletida da luz do sol que incide di-
retamente sobre a areia branca do grande patio central, rodeada pela ve-
getacio do cerrado. Nesse espago habitam os indios Nambiquara.

Falar de uma aldeia Nambiquara &, antes de tudo, falar do sagrado,
falar dos espacos visiveis e invisiveis. As formas de apropriagio do espa-
co, construidas nos niveis individual e coletivo, contribuem para a constru-
cio da identidade Nambiquara, numa dimensio multipla e ndo-homogénea.

Unma aldeia s6 é assim concebida quando existe a presenca de seus
antepassados, representados pelos mortos ali sepultados. Os mortos sio

4 Sobre o ritual nambiquara de iniciagio a puberdade feminina, consultar Price (1989, p. 678-89); Moreira
da Costa (1991, p. 90-95). Ha também a obra destinada ao pablico infanto-juvenil de Grupion: (1977).
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enterrados com a cabega indicando a posigio do sol poente ¢ os pés, a do
nascente, a fim de que sua alma possa seguir em direcio ao sol e encon-
trar Daudsununsu, o deus supremo dos Nambiquara.’

Os Nambiquara acreditam que os mortos e os vivos compartilham
desse mesmo espago através do ritual de cura, principalmente quando os
mortos aconselham e orientam os curandeiros em suas praticas. Os vivos
evitam pronunciar os nomes daqueles que se foram. Todo e qualquer tipo
de sentimento ¢ interiorizado, guardado dentro de seus corpos, num so-
trimento mudo, somente perceptivel através da expressio de seus sem-
blantes. As lamentagdes e os choros, que podem durar até trés dias, estio
presentes no momento que antecede ao enterramento, quando os homens
preparam a sepultura, quase sempre aberta no centro do patio. Em raris-
s1mos casos a sepultura pode encontrar-se no interior da prépria casa
habitacional. Os entes mais préximos queimam a morada do falecido,
bem como aqueles poucos pertences pessoais que nio foram levados 3
sepultura. Untam seus corpos com tinta de urucum, para atrair a boa sai-
de para si, trocam seus nomes e cortam seus cabelos para que aquele ser
invisivel, a alma, como nés denominamos, nio os reconheca mais ¢, as-
sim, possa seguir com trangqiiilidade os caminhos que conduzem a Casa
das Almas, localizada além do circulo que envolve a vida na aldeia.

O patio da aldeia representa um espago dinimico, onde as mais sim-
ples atividades domésticas acontecem e podem ser compartilhadas e as-
sistidas por todos que ali residem, no existindo nada que impeca seu
acesso. Esse espaco ¢ reelaborado por seus habitantes pela soma de cada
dia, em que o0s “pedagos” do passado sio recolhidos, re-significados, incor-
porados ao presente e direcionados ao futuro, e é, assim, capaz de recom-
por a historia Nambiquara.

Parte do resultado criador e produtivo do trabalho também esta
concentrada no patio da aldeia. o lugar onde homens e mulheres efetu-
am as trocas, as distribuigdes, onde mesclam artefatos e produtos desti-
nados a alimentagio que, a vista de todos, sio distribuidos. A falta de ge-
nerosidade é depreciada pelos Nambiquara. O avarento nio tem lugar na
aldeia.

5 Adalberto Holanda Pereira, missionirio catélico que atuou junto aos indios Nambiquara, mais
sistematicamente com os grupos da Chapada dos Parecis, realizou estudos sobre a mitologia desses
indios, vindo a publicar trés obras, editadas nos anos de 1973, 1974 e 1983,
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Kithaulhu, Halotesu, Wakalitesu e Sawentesu encontram-se, rece-
bem os visitantes de outras aldeias e discutem conjuntamente no patio.
Espago livre, determinado pelas técnicas que compdem o seu sistema, ali
sdo realizados os partos, as praticas de cura, os rituais da flauta sagrada e
da mniciagio a puberdade feminina, além de ser um local muito apropria-
do as praticas ludicas. Os homens trangam os cestos-cargueiros, fabricam
suas armas e também preparam o curare. As mulheres preparam alimen-
tos e confeccionam colares de contas de tucum ou qualquer outro ador-
no, atividades que também sio realizadas no interior da casa.

Na medida em que o passado esta relacionado a historia e a me-
moria, 0 espago presente ¢ as experiéncias do tempo pretérito chegam
até o tempo atual; mesmo sem a escrituristica, transformam-se em lem-
brangas através da tradi¢do oral e na forma de histérias. Por nio guar-
darem nem transmitirem suas memorias e seus pensamentos por escri-
to, esses espagos, carregados de simbolismos, trazem “escrita” a sua
historia, contida no saber Nambiquara. Ali eles podem “ler” a historia
de tantas geragdes passadas, usufruir dessa sabedoria e reelaborar as in-
terpretagOes de seus habitos e de suas condutas, com um saber que e
feito “de muitos momentos e de muitas coisas heterogéneas” (Certeau,
1994, p. 157).

As casas, dentro de sua concepgio ideal, na medida do possivel, nio
devem ficar muito distantes das rogas. Dispostas na periferia do circulo,
apresentam-se desprovidas de divisGes internas e de espagos sem fungdes
especificas. As fogueiras, alem de demarcar o espaco de cada uma das fa-
milias que ali habita, também sio destinadas a afugentar insetos, preparar
alimentos, aquecer as pessoas e iluminar a casa.

O niumero de residéncias esta relacionado a quantidade de morado-
res que compoem uma aldeia. Em geral, ha de duas a cinco casas mar-
geando o patio central, todas com abertura para o centro do patio. A casa
dos Nambiquara, sisu, corresponde a unidade familiar. Grande parte das
residéncias ¢ ocupada por apenas uma familia nuclear, conforme o padrio
de residéncia tradicional.

Todavia, a casa nio representa a totalidade do quadro de vida famu-
liar. Outros espacos merecem destaque, dada a sua grande importincia
para a reproducdo da vida Nambiquara: o patio central, o patio individual
¢ as trilhas que levam a lugares tio distantes quanto variados, como os
corregos, destinados aos banhos e ao abastecimento de agua.
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Quando o clima é favoravel, mais precisamente no tempo da estia-
gem, a frente da casa (ou patio individual), sempre voltada para o patio,
pode ser utilizada para dormir, tendo o céu como cobertura. Os Nambi-
quara tém o costume de dormir no chio, ao redor da fogueira. Lévi-
Strauss (1979, p. 272), que esteve junto aos Nambiquara no final da déca-
da de 1930, acompanhado de Luis de Castro Farias, observou também o
seu habito de dormir “no chio e nus. Como as noites da estacio seca sio
frias, aquecem-se apertando-se uns contra os outros ou aproximam-se das
fogueiras, que se extinguem, de maneira que os indigenas acordam de
madrugada espojados nas cinzas ainda mornas”.

A Casa das Flautas, sinetankalisu, é outro tipo de edificacio encon-
trada no patio da aldeia. Destinada as cerimonias exclusivamente mascu-
linas, relaciona-se a0 ritual do menino outrora atraido pelo som magico e
encan -ador de uma flauta, que o transformou em plantas comestiveis e
utilitdrias para seu povo. E terminantemente proibida a entrada ao sexo
feminino na Casa das Flautas. Quando, por ocasido das festividades da
flauta sagrada, wainbu, a cerimdnia realiza-se ao ar livre, as mulheres ficam
encerradas em suas casas, sem poder sair até que o ritual seja finalizado e
os Instrumentos musicais sejam cuidadosamente guardados. A Casa das
Flautas nio difere muito da casa habitacional de planta baixa, semicircular.6

Quanto a localizagdo, a Casa das Flautas encontra-se deslocada do res-
tante das construgées: obedece a diregio oeste e tem a porta de entrada vol-
tada para o sol poente. Em seu interior, a Gnica instalagio, que no é obri-
gatoria, € um suporte feito com dois paus fincados no chio e um outro,
transversal a eles, entre o vio das forquilhas existentes nas suas extremi-
dades. Esse suporte € destinado a guardar as flautas, que ficam apoiadas,
em sentido vertical. Porem, esses instrumentos musicais também podem ser
fixados nas paredes, presos as ripas da estrutura da casa.

Outra casa ritual, a wainrakalasu, destinada a reclusio da menina-
moga, € edificada assim que se mantifesta a sua primeira menstruacéo. Si-
tuada fora do circulo que abraga a aldeia, mais para o centro do patio, essa
edificagio nio difere da casa habitacional semi-esférica. Contudo, a porta
esta voltada para o sol nascente. Nessa casa, a jovem passara o periodo

6 Asinformagdes relativas 3 Casa das Flautas, em virtude de ser proibida a entrada das mulheres, foram
fornecidas pelo indigenista José Eduardo F. Moreira da Costa, que atuou junto a esses indios entre
1979 2 1988, e pelos homens Nambiquara. Para conhecer mais sobre esse ritual, ver Aytai (1966-1967
e 1977b}, Moreira da Costa (1991a) e a obra infanto-juvenil de Fittipaldi (1986).
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de uma lua (que corresponde a um més), ausentando-se apenas para par-
ticipar das festividades, realizadas a partir do entardecer, nas quais danca-
ra de mios dadas com padrinhos escolhidos para acompanhé-la durante
a comemoragao. Nessa casa, a menina-moca recebera inimeros ensina-
mentos imprescindiveis a sua vida futura.

Grande  parte das atividades e comportamentos exclusivos ao sexo
feminino sera minuciosamente transmitida e esclarecida durante esse pe-
riodo pela mde, pelas avos, tias e cunhadas. Encerrada a reclusio, a meni-
na estara apta ao casamento. A higiene pessoal e a alimentacio ocorrem no
interior dessa casa. O aroma de urucum, que predomina nesse espaco, ¢
oriundo da pintura corporal e facial da menina-moca, que a cobre total-
mente, como uma veste. Segundo informagdes colhidas no ano de 1999,
Samuel Kithaulhu lembrou que “é importante que as mogas se pintem
Se ndo acontecer 1sso, quando chcgar na epoca de velho, o esplrlto fica
bravo. Ele fica zangado. A lei existe assim, j veio ordem assim. E para
proteger a satide”. Os adornos corporais complementam essa vestimenta
cerimonial.

Com a chegada da primeira menstruagio, todos se voltam para a
menina. Centro das atengdes, ela da grande alegria a aldeia, que, no de-
correr do periodo de reclusio, tem outro movimento, recebendo muitos
visitantes que passam a morar ali até o encerramento da festa. A ativida-
de da caga se sobressai, entio, ante as demais. As mulheres ficam a ralar e
a ralar, durante muitas horas do dia, a mandioca, o ingrediente basico para
o preparo da bebida que € servida durante a festividade.

O acesso a casa da menina-moca, wiintakalasu, é totalmente livre s
mulheres, mas ha regras de comportamento que devem ser obedecidas,
como, por exemplo, falar em tom baixo, quase em sussurro. Aos homens
¢ proibida a entrada na casa. Os rapazes niio podem ficar espiando a me-
nina por entre as brechas da cobertura de palha, pois os Nambiquara acre-
ditam que 1sso prejudica seu crescimento. Ao final do ritual, essa casa é
destruida e a menina-moga retorna a sua casa, ja na companhia de seu
esposo.

A escolha do parceiro, na maioria das vezes, ¢ discutida e analisada
pelos pais da menina e de seu pretendente, quando ela é ainda muito pe-
quena. Aparentemente, esse accrto ndo causa grandes problemas ao novo
casal. Entretanto, a recusa do parceiro pode transformar-se em motivo de
grandes confusdes na aldeia, principalmente quando um homem bem
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mais velho ¢ oferecido a uma jovem. A grande diferenca de idade nio é
bem aceita pelas mogas, pots sdo freqiientes os conflitos entre casais em
conseqiiéncia de relagdes extraconjugais. Ao contrario, a obtengio de
uma esposa mais jovem por um homem de 1dade avancada traz grande
satisfagio pessoal para ele, além de lhe proporcionar prestigio frente aos
Nambiquara. A suspeita ou a certeza da infidelidade, o ciime e o desejo
de posse entre os casais sempre foram motivo de discérdia, e ndo raramen-
te trazem como conseqiiéncia a morte por assassinato ou envenenamento.

O casamento entre os jovens ocorre logo apds o téermino do ritual de
iniciagao a puberdade feminina. O padrio de residéncia ¢ matrilocal, e o
novo casal se constitut numa nova unidade familiar, mantendo, por isso, um
fogo separado exclusivamente para ele. Ap6s o nascimento do primeiro fi-
lho, o casal pode construir uma casa, em local proximo a casa dos pais da
esposa. Entretanto, a saida do casal ndo pressupde o rompimento da cola-
boragio até entdo existente. De certa maneira, a disposi¢io das casas na
aldeia segue um arranjo com esses lagos de parentesco. As duas familias
permanecem em estreita cooperagio nas atividades do dia-a-dia, na cons-
tru¢do de casas, bem como nos trabalhos agricolas e também por ocasiio
das viagens no fim da época da seca.

Uma mulher, dusu, palavra que também significa urucum e sangue,
é sempre bem-vinda ao mundo Nambiquara. De certa maneira, em sua
sociedade, desfruta de uma condi¢io privilegiada, mesmo que nio che-
gue a exercer nenhuma atividade politica ou qualquer outra fungio que a
destaque diante das demais mulheres. Entretanto, junto ao seu compa-
nheiro, compartilha de importantes decisées; dificilmente um homem
toma qualquer atitude sem que tenha primeiramente discutido com sua
mutlher.

A riqueza de um homem Nambiquara esta relacionada a0 nimero de
filhas que possul, o que se traduz em muitos genros, os quais serao parcel-
ros nas atividades de caga, pesca e agricultura, e serdo a garantia do seu sus-
tento, quando, mais tarde, ele atingir idade avangada e nio tver mais condi-
¢Oes para o trabalho. Em relagdo as mulheres, a distribuigio das tarefas ¢
aceita com naturalidade. Desde pequeninas sio preparadas para os intime-
ros afazeres que terdo de executar num futuro bem proximo, ja que se ca-
sam muito novas. Grande parte dos trabalhos domesticos femininos ¢
desempenhada no espago da aldeia. A coleta da matéria-prima, de frutos
e insetos, a colheita da roga, o preparo e a armazenagem dos alimentos e
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a confec¢do de varias pegas ornamentais destinadas ao adorno do corpo
so tarefas exclusivamente femininas.

Os grupos Nambiquara do Cerrado tém por principio acumular o
estritamente necessario para prover sua sobrevivéncia imediata. Os obje-
tos basicos necessarios as atividades cotidianas, da vida doméstica, como
eles mesmo dizem, cabem dentro de seus cestos-cargueiros, os hatisu. O
cesto-cargueiro, confeccionado pelos homens e utilizado principalmente
pelas mulheres, € imbuido de grande significagio e explicado na mitolo-
gia desses indios, em que o tatu-galinha e o tatu-peludo sio os responsa-
vels por sua existéncia, na medida em que trangaram, a seu modo, longas
lascas de taquara.

Nio existe a especializa¢io profissional. Cada homem, cada mulher
sabe desempenhar as tarefas que lhe sio atribuidas, destacando-se por
executar determinada atividade com mais esmero do que outros, e sendo
por 1sso lembrados. Todos trabalham, até mesmo as criangas.

Ter conhecimento do seu territorio, prestigio, sabedoria, habilidade
e generosidade, assim como ser alegre, bom cantor e bom dangarino sio
condigdes essenciais para que um individuo do sexo masculino possa exer-
cer a posi¢io de lider e conduzir aqueles que residem em uma mesma al-
deia. O papel politico do uilikande, “aquele que une ou aquele que ata em
conjunto”, € desempenhado exclusivamente pelo homem ¢ indica, ainda
hoje, grande responsabtlidade diante de seu grupo.

“O engenho e aforma intelectual da generosidade. Um bom che-
fe d4 mostras de iniciativa e de habilidade. E ele quem prepara o
veneno das flechas. E ele também quem fabrica a bola de borra-
cha selvagem empregada nos jogos que se praticam ocasional-
mente. O chefe deve ser um bom cantor e um bom dangarino,
um alegre folgazio, sempre pronto para distrair o bando e para
romper a monotonia da vida quotidiana.” (Levi-Strauss, 1979, p.
308).

Leévi-Strauss (Ibidem, p. 303-4) indica em seus estudos que o poder
exercido pelo wuiltkande “nio parece ser objeto de uma competigio arden-
te” e que os chefes que conheceu durante a expedigio “querxavam-se
mais das suas pesadas fun¢des e da sua muilupla responsabilidade do que
tiravam delas motivo de orgulho”.
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Em relagio as criangas, os adultos reservam a elas um lugar especi-
al. Primeiramente, ¢ através de seu nascimento que a unido entre um ho-
mem e uma mulher se consolida. Elas vém envoltas em um manto sim-
bélico desde a idade mitica até o tempo presente. Quando pequeninas,
passam praticamente todo o tempo no colo de suas maes, suspensas por
uma tipdia de fios de tucum ou de algodio industrializado. Até mais ou
menos os dois anos de idade, esse lugar estara reservado a elas. S6 entio
as mies Ja poderdo pensar em ter outros filhos.

Na mltologm dos grupos Nambiquara da Cha,pada dos Parects, as
criancas, na maioria das vezes, aparecem como responsaveis pelas ino-
vacdes em seus modos de viver. Sio elas que trazem as grandes trans-
formagdes e, por serem criangas, nio sio castigadas por seus atos
imprevisiveis. Logo que nascem, elas recebem, através do canto do
Wanindisu, o curandeiro, um nome escolhido pelo senhor dos nomes
préprios, Daudsununsu, o deus supremo dos Nambiquara. Esse nome
nio podera ser pronunciado na presenca de outras pessoas Nambiquara
e, muito menos, na dos nio-indios, os kwajato, assim denominados por
terem o habito de comer diariamente o feijio. Dessa forma, o Nambi-
quara possui trés nomes: o sagrado, dado por Daudsununsu e conhecido
apenas por sua familia, um apelido em lingua materna, pelo qual é cha-
mado pelos Nambiquara, e, finalmente, um nome em portugués, conhe-
cido tanto por indios como por ndo-indios.

Nio hi um ritual que marque a passagem do individuo para a velhi-
ce. Aqueles com mais idade, quando nio conseguem prover sozinhos o
seu proprio sustento ou tornam-se incapazes de executar as atividades
mais elementares, tendem a viver a parte da vida da aldeia.

As criancas portadoras de deficiéncia fisica recebem tratamento se-
melhante aquele dado aos idosos, que nio podem mais trabalhar. Quan-
do esse fato é percebido logo nos primeiros dias do nascimento, as maes
diminuem o aleitamento, oferecendo o seio poucas vezes durante o dia,
até que o recém-nascido sofra de inanigio e faleca. As criangas gémeas,
em geral, nio sio aceitas entre os Nambiquara, pois eles acreditam que
apenas uma delas sobrevivera, porque uma “rouba” a forga da outra.

O conjunto dos acontecimentos que ocorrem em uma aldeia emol-
dura a prépria identidade Nambiquara. A aldeia é o lugar que significa pro-
tecio, seguranca. Ao se afastarem do circulo da aldeia, atravessando a
mata, eles tém a oportunidade de cruzar com animais selvagens ¢
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peconhentos, e com seres sobrenaturais. Assim como a aldeia, a mata
também € o lugar do simbélico. E o espaco do invisivel, A Casa das Al-
mas, yahaitulakasi, fica distante da aldeia, numa pequena elevacio monta-
nhosa, e deve ser preservada dos transeuntes. A passagem dessa vida para
a outra e acompanhada somente por pessoas mais velhas ~ entre elas o
curandeiro -, que estdo aptas a fazer a conducio para a nova aldeia: a al-
deia das almas. Alia alma do morto encontrara seus antepassados.

A maneira como eles se relacionam com o ambiente é caracterizada
por uma grande mobilidade dentro do seu territdrio e estd em consonin-
c1a com as estagSes do ano: o inverno (estiagem, nos meses de margo a
agosto) e o verdo (chuvas, que vio de setembro a fevereiro). Essa bipola-
ridade na organizagio temporal e espacial é encontrada pelos Nambiquara
desde tempos imemoriais.

No “tempo de antigamente”, como se referem a um tempo longin-
quo, as chuvas eram distribuidas com bastante irregularidade, ocasionan-
do grandes transtornos a vida cotidiana: eles nio conseguiam seguir os
rastros dos animais, ficando impossibilitados de cagar, e nio podiam quet-
mar os tocos derrubados para fazer suas rocas. Chovia e fazia muito frio.
Nesse tempo, as chuvas vinham de uma lagoa redonda situada num lugar
chamado Halubalunekisu, morada de Daudsununsu, o ser supremo. En-
carregados pelo Daudsununsu, os matintinsu desciam das arvores e, com
0s pés, agitavam as aguas da lagoa, para fazer chover no territério dos
Nambiquara. Mas os matintisu nio controlavam a quantidade da agua, e
sempre provocavam muita chuva. Um dia, todos morreram, com excecio
de um homem velho que, com o auxilio das almas, conseguiu subir até
chegar a Halubalunekisu. Ele ensinou os matintinsu a reconhecer as flores
novas do capim, a ouvir o trovio chamar ¢ a cigarra cantar, para, ent3o,
trazer a chuva na época apropriada. E assim foi que os matintinsu apren-
deram a distribuir a chuva regularmente, em dois perfodos, sem ocasio-
nar perigo aos Nambiquara. Essas duas estagdes correspondem a duas
formas distintas de organizacio social. As familias Nambiquara, no peri-
odo da estiagem, percorrem com maior mobilidade seu territério e, nas
chuvas, concentram-se mais nas aldeias.

Ainda durante a estiagem, quando o perfodo da chuva j4 estd préxi-
mo, 2 mata e mesmo as capoetras sao derrubadas, e os homens preparam-
se para realizar a sua queima. Cada aldeia tem diversas rocas: a madura,
que abastece a aldeia, a nova, que estar4 produzindo no préximo ano, ¢ a
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antiga, composta por bananeiras, urucunzeiros, pés de fumo, cabaga e al-
guns tubérculos. A roga, haitisi, em geral, ¢ familiar e visa a suprir as ne-
cessidades alimentares de uma ou mais familias extensas, atendendo aos
interesses das aliangas estabelecidas por ocasiao dos trabalhos de derru-
bada, queima e plantio. As rogas podem ser franqueadas a toda a comu-
nidade, se necessario. O preguicoso, #naha, que nio participou das etapas
do trabalho e que utiliza a roga alhela, € o alvo preferido da risonha pilhe-
ria do grupo.

A base alimentar proveniente da roga dos grupos Halotesu, Waka-
litesu, Sawentesu e Kithaulhu compde-se, em grande parte, de tubércu-
los. As plantas cultivaveis sdo de ciclos longos, perenes e semiperenes, e
sdo adaptadas ao ecossistermna da regido e as exigéncias do modo de viver
dos Nambiquara, que preferem o cultivo de plantas que permitam mais
de uma colherta’

No “tempo de antigamente” os Nambiquara nio conheciam a agri-
cultura,® que surgiu pela interferéncia de uma crianc¢a. Viviam da caga,
pesca e coleta de frutos e insetos. Desiderto Aytal, etnomusicologo que
realizou pesquisas junto aos Nambiquara no final da década de 1960, es-
tudou o mito do surgimento da agricultura, transcorrido a parur da figura
de um menino que saiu para cagar com o seu pal €, no melo do caminho,
pediu para ele o deixar sozinho ¢ s6 retornar apos “uma lua”. Passado esse
tempo, 0 pal, junto com o avd, o tio, primos e irmaos, retornou ao local
onde o havia deixado. Para a surpresa de todos, encontraram uma grande
roca. O menino tinha se transformado em plantas utels e comestiveis: sua
cabeca transformou-se em cabaca, seus cabelos no cabelo do milho, as
léndeas em sementes de fumo, suas orelhas em feyjio tava, seus olhos em
sementes de abobora, seus dentes em espigas de milho, seu tigado em
tald,? seu sangue em urucum, suas mios nas folhas da mandioca, suas unhas
em amendoim, suas costelas em ferjdo costela, seu pénis em araruta, sua

7 Sobre as praticas agricolas tradicionais ¢ os novos manejos de solo adotados pelos indios Nambiqguara
da Chapada dos Parecis, ver o estudo recente de Busatto (2003), Silva (1995, p. 341-61) e Serz {1983).
8  Fmreferéncia ao ritual que acompanha as etapas do trabalho agricola, consultar Aytai (19773, p. 4-9),
Pereira (1983, p. 14-18) e Moreira da Costa (1991). Ha também a obra infanto-juvenil de Fittipaldi (1986).

9 Também conhecido pelos regionais por taioba (Xanthosoma violacerim), que € utlizada como altmento,
quando cortam suas folhas 2 maneira da couve. Os Nambiquara niio comem as folhas do taia, e sim -
seu rizoma, depois de assado ou cozido. Para saber sobre o taid e as demais plantas cultivaveis dos
Nambiguara, consultar Busatto (20€3, p. 90).
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bolsa escrotal em cara. O corpo inteiro do menino é representado pela
flauta de bambu, e sua alma pela melodia entoada pelos homens.

Os Nambiquara créem que, anualmente, durante as atividades agri-
colas, o menino retorna a aldeia para visitar seu povo. Representado pela
flauta durante o ritual, o espirito do menino é alimentado pelos homens
que, com uma cuia de cabaca, despejam a bebida de mandioca através do
orificio existente no instrumento. Apenas os homens tomam parte nesse
ritual, e as mulheres, a despeito da idade, sio terminantemente proibidas
de participar. Durante o dia, os meninos, ainda aprendizes, entoam seus
instrumentos no interior da Casa das Flautas, que pode ser encontrada
tanto no periodo da chuva, quanto no da seca.

A alternancia das estagSes determina a existéncia de um outro tipo
de habitagio. No periodo da estiagem, as edificagdes temporarias sio
muito comuns, e cada situagao determina o tempo de permanéncia nesse
tipo de habitagio. As casas temporarias podem ficar préximas as casas
habitacionais, servindo a pratica do trabalho artesanal, ao preparo de ali-
mentos e a outras atividades relacionadas ao dia-a-dia. Sio edificadas per-
to das rogas, dos seringais, do porto pesqueiro ou em locais mais apropii-
ados as cagadas, e sio ocupadas por um periodo relativamente curto.
Podem ser encontradas no trajeto de alguma aldeia, servindo de ponto de
apolo e também de protecio contra o calor e as chuvas abundantes.

Durante os periodos da chuva e da estiagem, as mudangas que ocor-
rem no reino vegetal auxiliam os Nambiquara da Chapada dos Parecis a
equacionar e dirigir suas atividades. As flores amarelas que brotam de um
arbusto do cerrado, com seus troncos retorcidos, alertam que as chuvas es-
tdo para chegar. Tambem o sol é referéncia na mensuragio do tempo. Para
se referir as diferentes fases do dia, apontam o brago direito para cima, in-
dicando a posi¢do do sol, para estabelecer o tempo de um determinado
compromisso ou mesmo para relatar algum acontecimento. Para a conta-
gem do tempo em meses, as fases lunares tém o seu papel: a expressio “da-
qui a uma lua” ¢ comumente empregada para indicar o perfodo de um més,
Os Nambiquara indicam esse periodo a partir da Lua Perdida (nova), da
Lua Pendurada (quarto crescente), da Lua Redonda (cheia) e da Lua In-
completa (quarto minguante).

Outro marcador de tempo é o dia, dividido em manhi e noite. A
mitologia dos grupos locais do cerrado fundamenta a diferenca entre o
dia e a noite. Essa divisio do dia também se encontra na idade mitica dos
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grupos Nambiquara do Cerrado. O curandeiro possuia duas cabacas: uma
branca e outra preta. Na cabaga branca ele guardava o dia, na cabaga preta,
a notte. Para iniciar cada uma dessas partes do dia, o curandeiro destampa-
va a cabaga correspondente. Mas, um dia, incumbiu o urutau de realizar a
tarefa. Deixou com ele as duas cabagas e explicou o seu significado, bem
como a maneira correta de proceder. A ave ndo resistiu a curiosidade e des-
tampou a cabaga preta, detxando-a aberta por muito tempo. A escuridio da
noite tomou conta do céu, espalhando-se pelo mundo. O urutau tentou, em
vdo, tampar a cabaca da noite, mas nio houve resposta. O curandeiro, ao
retornar, avistou a escuridio aproximando-se. A partir de entdo, a noite e 0
dia passaram a acontecer sem a interferéncia do curandeiro e de suas cabagas.

No calendario’® dos Nambiquara, durante o dia ndo existe um tem-
po livre preestabelecido, ou um tempo para o descanso. Muitas vezes, esse
tempo pode estar vinculado a determinadas praticas rituais, como, por
exemplo, a da menina-moga, que permanece reclusa durante aproximada-
mente “uma lua”. O repouso tambem pode estar ligado ac nascimento
de uma crianca, pois a mie e o pat passam por um periodo de resguardo,
nio exercendo nenhuma atividade que dependa de forga fisica e obede-
cendo a uma dieta alimentar especifica. Da mesma forma, os rapazes,
quando entram no periodo da puberdade, logo apés as perfuragdes do
septo nasal e do labio superior, seguem uma rigida dieta e, até a sua total
cicatrizagdo, permanecem em repouso. Durante o periodo menstrual, as
mulheres deixam de realizar certas atuvidades e, assim, tém mats tempo
para o descanso. Depois de uma cagada, uma pescaria, ou mesmo ao tér-
mino das atividades agricolas, os homens que participaram dessas ativi-
dades permanecem alguns dias em suas aldeias.

Contudo, o descanso nio significa deitar-se ou ficar sem atividade
alguma. Pode perfertamente exprimir a realizagio de uma atividade me-
nos fatigante, como, por exemplo, a confec¢do de um adorno corporal,
de um cesto-cargueiro, de um instrumento musical, de um arco e flecha.
A cata de piolhos esta bem presente nessas circunstancias.’! As atividades

10 As consideragdes aqui adotadas sobre o calendario dos indios Nambiquara da Chapada dos Parecis
foram inspiradas no capitulo intirulado “Calendario”, de Le Gotf (1992, p. 485-533).

11 Leévi-Strauss (1979, p. 279) reserva anotagdes sobre o habito dos Nambiquara de catar piolhos: (...} a
despiolhagem parece encantar o paciente, tanto, pelo menos, como diverte o autor; ¢, de resto, consi-
derada também um sinal de interesse e de afeigio”.
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lidicas também podem preencher os periodos de repouso: o banho de rio
¢ muito apropriado para isso. Alis, diversas atividades da vida cotidiana
dos Nambiquara confundem-se com as praticas liidicas. Trabalho e lazer
intercalam-se numa perfeita combinagio. O trabalho deve ser permeado
por prazer e alegria.

O tempo que antecede a0 sono € ocupado em contar e ouvir as his-
torias do “tempo de antigamente” e as que aconteceram durante o dia. Na
maioria das vezes, os mais velhos tém a palavra, e muitas histérias sio
contadas. E tambem durante a noite que sio realizadas as praticas religio-
sas. Quando ha algum enfermo na aldeia, o curandeiro, acompanhado de
cantos, evoca os espiritos para realizar as praticas de cura, que podem
durar muitos dias, dependendo da gravidade da doenga. Sio poucos aque-
les que conseguem atravessar a noite e percorrer a madrugada inteira para
acompanhar o curandeiro. Nas primeiras horas, o ritual conta com um
numero maior de pessoas. Mas, conforme a noite vai avancando, esse
nimero vai diminuindo. Pouco a pouco, elas vio se retirando e se dirigin-
do as suas casas. Somente os mais velhos conseguem cantar até o ama-
nhecer. Esse ¢ um momento muito especial para eles, pois é uma das oca-
sides em que recebem a visita de seus antepassados.

Passado e presente mesclam-se, reconfiguram-se e integram-se as
praticas cotidianas dos Halotesu, Wakalitesu, Sawentesu e Kithaulhu, as
quais, por sua vez, sio efetivas na meméria Nambiquara. Ao contarem as
suas “historias de antigamente”, recordam um tempo de alegrias e um
tempo de tristezas. A memoria coletiva, enriquecida pela meméria indivi-
dual, permite uma bricolagem de fatos impressionantes, capaz de formar
o tecido histérico repleto de detalhes, como sc tivessem embebido a 4gua
fresca do lago de Mnemosyne e da seiva da eternidade fornecida por Clio,
como um antidoto do esquecimento. A memoria é entendida como um
conjunto de elementos que se cruzam com a histéria Nambiquara, em
que os modos de viver ganham uma re-significacio acrescentada is situa-
¢Oes cotidianas.
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Resumo: Neste trabalho, analiso a forma como os fatos do tempo pretérito sio
articulados entre os Kithaulhu, os Sawentesu, os Wakalitesu e os Halotesu - gru-
pos indigenas Nambiquara da Chapada dos Parecis, em Mato Grosso, na Ama-
zbnia Legal. Recorro as no¢des de memoria coletiva e tempo mitico, propostas
por Jacques Le Goff em Histéria ¢ meméria, para demonstrar a dimensio do
tempo existente entre a memoria e a historia. As entrevistas que utihizo foram rea-
lizadas durante minha permanéncia entre esses grupos, de 1982 a 1988, bem como
durante trabalhos de campo feitos posteriormente, em 1999 e 2000.

Palavras-chave: Nambiquara; indios; memoria; historia; fontes orais.

Yalanewitisu: the Nambiquara Setting of the Memory

Abstract: In this paper | examine the way in which facts of the past are seen by
the Kithaulhu, the Sawentesu, the Wakalitesu and the Halotesu - Nambiquara
Indian groups of Chapada dos Parecis, Mato Grosso, in the so-called Legal
Amazonia. Using the notions of collective memory and mythical tume proposed
by Jacques Le Goff in Iistory and memory, I try to show the dimension of time
existing between memory and history. The interviews were carried out during the
period I stayed with these groups, between 1982 and 1988, as well as during the
heldwork done later, in 1999 and 20C0.

Keywords: Nambiquara; Indians; memory; history; oral source,



